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 بسم الله الربضن الرحيم
أبصعنٌ ،      السلام على سيد ابؼرسلنٌ ، وعلى آلو وصحبو ابغمد لله رب العابؼنٌ ، والصلاة و 

  -أما بعد :
وقد ، فالرسالة التدمرية من أبصع وأدق ما كتب في قواعد الصفات ، ومسائل الشرع والقدر 

رأيت  ابؼراجع التيكثنًا من أثناء ابؼطالعة والبحث  ودونت  ها مرات عديدة ،يسدر شرفت بت
وكان معظمها من  ملاا ا ، واواماها ، وكشف وبيان لمج، بؼسائلها وبررير فيها مزيد تفصيل 

عقدت العزم على شرحها ثم بؼا وتلميذه ابن القيم ، كتب شيخ الإسلام ـــــ ربضو الله ــــ ، 
، وما كتبتو دونتو من مراجع ما النظر في، أعدت شرحا ميسرا يناسب طلاب ابؼرحلة ابعامعية 

ابؼهدية ( ، والشيخ ما كتبو الشيخ فالح آل مهدي في كتابو ) التحفة وقرأت تعليقات ، من 
الأسئلة  ، والشيخ عبد الله ابعبرين في ) عبد الربضن البراك في كتابو ) شرح الرسالة التدمرية (

، وتلك ابؼادة العلمية من ىذه ابؼراجع بصع بذلت جهدي في و ،  (1) والعناصر على التدمرية (
والله ابؼوفق وابؽادي إلى سواء ، ضبطو فهمو و يسهل ميسر ، علمي وصيااتها بأسلوب 

 السبيل . 
 كتبو                                                  

 د/ عيسى بن عبد الله السعدي 
  أستاذ العقيدة بجامعة الطائف

*******  
 

 
                             

  
                               

ىي مذكرة في عشرين صفحة ، شملت الرسالة التدمرية من أوبؽا إلى آخرىا ، كتبها الشيخ بخطو الدقيق لطلابو في   (ٔ)
كلية الشريعة بالرياض ، ثم صورىا ووزعها علينا ، ولا زلت أحتفظ بصورة منها ؛ بؼا فيها من دقة فهم بػفايا 

ن تصور لأصولو ومسائلو ، ولأنها تذكرني بأستاذ قدير بصنً ، استطاع أن يسمو بعقولنا وبكن في الكتاب ، وحس
 السنة ابعامعية الأولى إلى آفاق التدمرية ، فربضو الله ، وأجزل لو ابؼثوبة .   
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 مقدمة التدمرية

، بكمده ، ابغمد لله ؛  بخطبة ابغاجةالقيم  ىذا الكتابــــ ربضوُ الله  ــــبدأ ابؼؤلف 
، من مالنا ومن سيئات أع، ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ، ونستغفره ، ونستعينو 

يهده الله فلا مال لو ، ومن يالل فلا ىادي لو ، وأشهد أن لا إلو إلا الله وحده 
وصحبو  على آلولا شريك لو ، وأشهد أن بؿمدا عبده ورسولو ، صلى الله عليو و 

 .(2)وسلم تسليما كثنًا
  -على أمور كثنًة تناسب التأليف ، منها :تشتمل وىذه ابػطبة 

قوة العبد توفيق في استعمال بضده على اليدخل في ذلك ، و بضد الله تعالى  -ٔ
فيما لا ينفع ، أو استعملها في خدمة العلم والدين ونشره ، خلافا بؼن وقدرتو 

؛ قال ، وخنًا ، وبرا وعملا ، وعلما ، ، وبابغمد يزداد العبد توفيقا يار صرفها بؼا 
 .  ٚإبراىيم : تعالى : ) لئن شكرتم لأزيدنكم ( 

، على بيان العلم بالله تعالى يدخل في ذلك الاستعانة الاستعانة والاستغفار ؛ و  -ٕ
العلم  لأنتصرف العبد عن العلم ؛ التي من الذنوب واستغفاره ، وبرقيق مسائلو 

      .  نورٌ ، ونور الله لا يؤتى لعاصي
ومن سيئات أعمالنا ؛ فالنفس الأمارة تدعو ، من شرور أنفسنا بالله الاستعاذة  -ٖ

إلى الله ؛  إلى السوء وتدفع ، ويدخل في ذلك ما يحبط أجر التأليف والدعوة 
أحدىم : ما ؛ يقول الدين العلم و يصاب بو بعض من ينتسب إلى الذي العجب ك

بقي عند انًنا من أىل عصرنا علم نستفيده ، وإنما ننظر في كلامهم لنعرف ما منَّ 
اذة من الله بو علينا دونهم . وأما الاستعاذة من سيئات الأعمال فابؼراد بها الاستع

برصيل العلم ، أو التي قد يكون منها ابغرمان من عقوبات الأعمال السيئة ، 

                               
في االب  ، وقد حرص ابؼؤلف على ىذه ابػطبة الشريفة ٗ-ٔالرسالة التدمرية ، برقيق د/ بؿمد السعوي ، ص  (ٕ)

 مؤلفاتو ورسائلو ، ولعل ذلك من أسباب البركة فيها .  
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   تو .وبركو ابغرمان من نفع
حصن ابؼؤمن من الشيطان ، و تاح ابػنً في العلم وانًه مف ىيو ؛  ةالشهاد -ٗ 

الذي يصده عن التعلم والتعليم ؛ قال سفيان الثوري : ليس شيء أقطع لظهر 
الناس إنما يخبرون لأن والشهادة لا تقبل النيابة ؛  .(3)إبليس من قول : لا إلو إلا الله
؛ وبؽذا  ابؼعتقد نفسو فلا يخبر بو إلا الشخص نفسوعما يظهر من الشخص ، أما 

من استعانة ، واستغفار ، ، بخلاف ابغمد وما عطف عليو بصيغة الإفراد ،  ذكرت
  واستعاذة ؛ فإنها تقبل النيابة ؛ وبؽذا ذكرت بصيغة ابعمع . 

 سبب التأليف
 ة ،في أصلنٌ من أصول العقيدبؿرر متنٌ في بعض بؾالسو بكلام ابؼؤلف تكلم 

فسألوه أن يكتب بؽم ، ، حاروا ذلك المجلس راق كلامو لنفر من أىل تدمر و 
بؼا تفرد بو في زمانو من متعينة ؛  ورأى ابؼؤلف أن إجابة سؤابؽممامون كلامو ، 

هميية ما سألوا عنو ، وعظم شأنو ، ، ولأبؿققة مفصلة  معرفة ابغق وما يااده معرفة
ذلك المجلس ،  بؽم خلاصة ما بظعوه منو فيفكتب ، يس ابغاجة إلى برقيقو ومس

أىل ، والظاىر أن (4)التدمرية ، أو ابؼسائل التدمرية عرف ىذا الكتاب بالرسالةو 
ا في أسلوبو اليمن العلم ، وبؽذا جاء الكتاب ع ىؤلاء كانوا على مستوى عالٍ تدمر 

  ، ودقيقا في معانيو ومراميو . 
 التدمرية . موضوع 

  -الكتاب بصلة أمور :ىذا يتعلق بدوضوع 
التوحيد ىذا الكتاب يتعلق بأصلنٌ شريفنٌ من أصول الاعتقاد ؛ هميا :  الأول

                               
 .  ٕٓٙ/ٚسنً أعلام النبلاء ، للذىبي  (ٖ)
الابظنٌ ابػفيفنٌ اشتهر ىذا الكتاب ، وىو اليوم بالاسم الأول أشهر ، مع أن ابؼؤلف إنما لقبو باسم آخر ،  بهذين (ٗ)

ىو ) برقيق الإثبات للأبظاء والصفات ، وبيان حقيقة ابعمع بنٌ الشرع والقدر ( . وىذا الاسم وإن كان أدق إلا 
 .   ٖٓٗ/ٙٔأن الشهرة كانت للأخف . انظر : بؾموع فتاوى ابن تيمية 
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؛ وبؽذا بظاه ابؼؤلف باسم يطابق ىذا ابؼامون ؛  الشرع والقدر، و  (5)والصفات
بتحقيق الإثبات للأبظاء والصفات ، وبيان جواب ابؼسائل التدمرية ، ابؼلقب فقال : 

وضوع ابؼطول فيو بيان واضح بؼهذا العنوان ف؛  (6)الشرع والقدرحقيقة ابعمع بنٌ 
هميا توحيد ، وأنها تدور حول أصلنٌ التي اشتهرت بالرسالة التدمرية ؛ الرسالة 

  .  والشرع والقدر، صفات ال
ة ماسة إلى برقيق ىذين ؛ ذكر ابؼؤلف أن ابغاجىذين الأصلنٌ أهميية في :  الثاني

  -: سببنٌالأصلنٌ ل
؛ لأنو لا الشريفنٌ يحتاج إلى معرفة ىذين الأصلنٌ مسلم كل ف ؛سبب عام  -ٔ

  إلا بهما . ابؼكلف قيم دينيست
ابؼشتغلنٌ بالعلم والدين ، سواءٌ كانوا من أىل النظر والعلم ، أو يخص وسبب  -ٕ

وتعتري قلوبهم ، تعرض بؽم ابػواطر كلا الفريقنٌ ف ، (7)من أىل العبادة والإرادة
الشبهات ، التي يحتاجون معها إلى بيان ابغق من الباطل ، وكلما ازداد الإنسان 
اشتغالًا بالدين كلما اشتدت الشياطنٌ في إلقاء الوساوس على قلبو ، وتشكيكو في 

ابػواطر ؛ لأن إلى معرفة ابغق من الباطل  ذلك حاجة ماسة معون يحتاجفدينو ، 
، وابؽدى من الالال ، لعلم الذي يبنٌ ابغق من الباطل ابتُدافع إنما والوساوس 

بالدين  ونوأياًا فهؤلاء ابؼشتغلوالاستعاذة التي تعصم ابؼؤمن من كيد الشيطان . 
بابغق تارة ، وبالباطل في ىذين الأصلنٌ كثر خوضهم الذين  تعرض بؽم أقوال الناس 

من الباطل ؛ ليدعوا إلى ابغق على فيحتاجون حاجة ماسة إلى معرفة ابغق ، تارات 
                               

فعلمنا من   . وىو التوحيد في الصفات، فأما الأول : العطف ىنا تفسنًي ، وبؽذا قال ابؼؤلف في موضع آخر  (٘)
 .  ٙ،  ٖ. انظر : الرسالة التدمرية ، ص  كلامو أن ابؼراد التفسنً بالعطف لا ابؼغايرة

 .  ٖٓٗ/ٙٔبؾموع فتاوى ابن تيمية  (ٙ)
عليو  تالبومن ،  أىل النظربالعلم فهو من البت عليو العناية وعمل ، ولكن من لا بد لكل مسلم من علم  (ٚ)

 العناية بالعمل كان من أىل العبادة والإرادة .  
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    برىان . بالبصنًة ، ويدحاوا الباطل 
  ،  الكلام ينقسم إلى خبر وإنشاء؛ ف نوع الكلام في ىذين الأصلنٌفي :  الثالث

، والإنشاء ما لا يحتمل صدقا ولا   (8)ما احتمل الصدق والكذب لذاتوابػبر ىو و 
؛ الأول وعلى ىذا فالأصل . (9)كذبا ؛ كالأمر ، والنهي ، والتمني ، والاستفهام

 ابؼخبِر الدائر بنٌ النفي والإثبات من جهة ،  والصفات من باب ابػبروىو التوحيد 
عن ثبوت إن أخبر فالشرع  ؛ ابؼقابل بالتصديق أو التكذيب من جهة ابؼخبَر ، 

أما الأصل بالرد والتكذيب . وتلقاه ابؼعطل ، تلقاه ابؼوحد بالقبول وصف أو انتفائو 
الدائر بنٌ الأمر والنهي ،  (10)الثاني ، وىو الشرع والقدر فمن باب الإنشاء الطلبي

فالشرع إذا أمر  من جهة الشرع ، وابؼقابل بالامتثال أو الترك من جهة ابؼكلف ؛
بإفراد الله تعالى بالعبادة ، ونهى عن الشرك ، تلقاه العبد بالامتثال إن كان موحدا ، 

         أو بالترك إن كان مشركا . 
فابؼكلف لا بد أن يأتي في ؛  الواجب على ابؼكلف في ىذين الأصلنٌفي :  الرابع

، وإثبات بصيع صفات  الأصل ابػبري بدجموع أمرين ؛ التنزيو عن ابؼثل والنقص
  -الكمال . أما الأصل الطلبي فلا بد فيو من ثلاثة أمور :

وما تفرع عنو الأول ، والكتاب السابق ، لعلم إثبات ابوذلك ؛ بالقدر الإيدان  -ٔ

                               
ىذا القيد يخرج ما كان صدقا بالنظر إلى قائلو ، ككلام الله ورسولو ، وما كان كذبا بالنظر إلى قائلو ؛ ككلام  (ٛ)

 مسيلمة وسجاح وأشباىهما . 
، البلااة ، فنونها وأفنانها ، لفال حسن عباس ، ص  ٜٔٔانظر : معجم البلااة العربية ، لبدوي طبانة ، ص  (ٜ)

ٜٜ-ٕٔٓ  ،ٔٗٚ-ٜٔٗ  . 
داخل في الربوبية ؛ لأن القدر إنما ىو على سبيل التغليب أصل الشرع والقدر من باب الطلب القول بأن  (ٓٔ)

، وقد يقال : إن إدخالو في باب الطلب من جهة أن ابؼقصود الطلب لا من باب من باب ابػبر والصفات ؛ وىي 
          الأول في باب الشرع والقدر تثبيت الإيدان بالشرع دون أن يتخذ الإيدان القدر وسيلة لتعطيل الشرع والعمل .  
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  .  بعموم ابؼشيئة وابػلقالإيدان و من كتب ابؼقادير ، 
الأمر والنهي ، واعتقاد حقية وعد الله ووعيده امتثال وذلك ب ؛ع الإيدان بالشر  -ٕ

وإنما ىو حق وصدق ، كما تزعم الفلاسفة ، ، وأنو ليس بؾرد إطماع وبزويف ،  
 وكائن لا بؿالة . 

يؤمن العبد بشرع الرب وقدره إيدانا خاليا وذلك بأن  ؛ ابعمع بنٌ الشرع والقدر -ٖ
، وتصحيح التكليف الشرع ثبات إإما بالزعم بأن والزلل في ىذا الأصل من الزلل ؛ 

أن بتوىم أو ،  بأن العبد يخلق فعلوالقول بالقدح في عموم القدر ، و إلا يدكن لا 
بـالفة الشرع لا تانً أىلها مع الإيدان بالقدر ؛ لأنهم إن خالفوا شرعو فقد وافقوا 

بابؼعارضة بنٌ الشرع والقدر ، واعتبار الأمر بابعمع بينهما تناقاا وإما قدره ! 
      لايطابق ابغكمة ! تعالى الله عما يقولون علوا كبنًا . 

فالتوحيد باعتبار ما يجب على ؛  علاقة التوحيد بهذين الأصلنٌ:  الخامس
عتقادي ، ويسمى أياا بالقولي ، والاتوحيد علمي نوعان ؛ الأول :  (11)ابؼكلف

 . والأصل الأول داخل في ىذا النوع . وابػبري 
والأصل الثاني ؛ وىو . ، أو طلبي أو عملي ، أو إرادي ، قصدي والثاني : توحيد 

 الشرع والقدر داخل في ىذا التوحيد الطلبي . 
سورة التوحيد ابػبري أشهر أدلة إلا أن ، القرآن كلو دليل على ىذا التوحيد و 

ولذلك كان يقرأ بهما ؛  سورة الكافرونالطلبي التوحيد أشهر أدلة ، و  الإخلاص
  كون التوحيد أول يومو وآخره .لي؛  الوترفي و ، وابؼغرب ، في ركعتي الفجر   النبي

 الأصل في توحيد الصفات 
  -الأصل في كلام أىل العلم يطلق على أربعة أمور :

                               
  أما باعتبار ابؼتعلق فهو ثلاثة أنواع ؛ توحيد الربوبية ، وتوحيد الأبظاء والصفات ، وتوحيد الألوىية .  (ٔٔ)
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 ، ومنو علم ، أي دليلها أو السنة، كقوبؽم أصل ىذه ابؼسألة الكتاب الدليل ؛   -ٔ
 .  أدلة الفقو، أي أصول الفقو 

أي الراجح عند السامع ىو ،  : الأصل في الكلام ابغقيقة ، كقوبؽم الرجحان -ٕ
 ابغقيقة لا المجاز . 

النبيذ على ابػمر في التحرنً ، بجامع ففي قياس ؛ الصورة ابؼقيس عليها  -ٖ
، ويسمى ىنا وىي ابػمر أصلا ؛ الصورة ابؼقيس عليها تسمى الإسكار في كل ؛ 

 النبيذ فرعا ، والتحرنً حكما ، والإسكار علة .  
أي ،  : إباحة ابؼيتة للماطر على خلاف الأصل كقوبؽم؛  القاعدة ابؼستمرة  -ٗ

وىذا ابؼعنى ىو الذي قصده ابؼؤلف بلفظ الأصل  .(12)على خلاف القاعدة ابؼستمرة
، وبدا  أن يوصف الله تعالى بدا وصف بو نفسوالقاعدة في توحيد الصفات أي أن ؛ 

العلم بكل شيء ، والقدرة على كل بكوصفو تعالى  ؛ وصفتو بو رسلو نفيا وإثباتا
وانً ذلك بفا جاءت بو نصوص الكتاب ، وابؼثل ، العجز وتنزيهو عن شيء ، 

وأئمتها لسنة من صفات الإثبات والتنزيو . وعلى ىذا الأصل بنى سلف الأمة وا
، من انً  من الصفاتلنفسو ما أثبتو الله فأثبتوا معتقدىم في توحيد الصفات ؛ 

ما نفاه عن نفسو من  ونفوا،  ولا تعطيل، ، ومن انً برريف  ولا بسثيل، تكييف 
فهم يتوقون فيما يثبتون  في آياتو ؛ولا ، بغاد لا في أبظائو من انً إ، الصفات 

    -بؿاذير :وينزىون بطسة 
و وقد أبطل؛  أو بعاها، في كل الصفات ابػالق بابؼخلوق تشبيو أي ؛  التمثيل -ٔ

وقولو : ) ولم يكن لو كفوا أحد ( ،  ٔٔالشورى : (  ليس كمثلو شيء : )الله بقولو 
 ؛ أي مثلا وشبيها .  ٘ٙمرنً : ، وقولو : ) ىل تعلم لو بظيا (  ٗالإخلاص : 

                               
 .  ٚ/ٔانظر : نهاية السول ، للأسنوي  (ٕٔ)
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؛ وقد أبطلو الله بقولو  الصفة من انً تقييد بدماثلحقيقة بزيل أي ؛  التكييف -ٕ
لأن العلم بكيفية الصفة لا يكون إلا وذلك ، ٓٔٔطو : (  ولا يحيطون بو علما) : 

عن  يةطرق منتفىذه ال وكل، عنها  صادقبر بخ، أو  ىانظنً ب، أو  بعد العلم بالذات
، وتقريرا باللسان،  قديرا بابعنانت فيجب الكف عن التكييف؛ صفات الله تعالى 

،  : الاستواء معلوم وبؽذا بؼا سئل الإمام مالك عن الاستواء قال؛ (13)وبرريرا بالبنان
وىذا نفي للعلم بالكيف لا لنفس الكيفية ؛  . ، والسؤال عنو بدعة والكيف بؾهول

 . كيفيات لا يعلمها إلا الله وحده  لأن لصفات الله
،  تغينًا لفظيا ، أو معنويا،  الصفةأو ، الاسم  أي تغينً دليل؛  التحريف -ٖ

عليو اسم التأويل لنًوج وىم يطلقون والتغينً ابؼعنوي ىو الغالب على أىل البدع ، 
بدعنى أو ، ويقبل ، مع أن التأويل الذي ذكر في النصوص إنما ىو بدعنى التفسنً 

، اللفظ بحال  وأما صرف اللفظ عن معناه الظاىر إلى معنى لا يحتملابغقيقة ، و 
    . إنما ىو من برريف الكلم عن مواضعوو ، ليس بتأويل فهذا 

أي نفي كل صفات الكمال أو بعاها ، والفرق بنٌ التعطيل  ؛التعطيل  -ٗ
  -والتحريف من وجهنٌ :

الصفة ، وأما التعطيل فيكون في مدلول النص ، أي دليل أن التحريف يكون في  -أ
  في الصفة نفسها . 

لتحريف ؛ لأنو قد يكون عن طريق ابعحود ، أو أوسع دائرة من اأن التعطيل  -ب
 التأويل ، أو التفويض . 

وىو  ا ا ؛الإبغاد ؛ وىو ابؼيل بأبظاء الله وآياتو عما يجب في ألفاظها ودلالا -٘
  -نوعان :

                               
الكلام تقرير باللسان يعني ىو القلب ، وىو بؿل العقل الذي يكون بو تقدير الصفات ، أي بزيلها ، وال ابعنان (ٖٔ)

  . يعني الكتابة باليد تحرير بالبنان وال،  باللسان
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ولله الأبظاء ابغسنى فادعوه بها وذروا ) :  تعالىابغسنى ؛ قال  الإبغاد في الأبظاء -أ
وذلك إما بنفيها ؛  ٓٛٔالأعراف : (   أبظائو سيجزون ما كانوا يعملونالذين يلحدون في

، أو نفي معناىا ، أو الزيادة عليها ، أو إطلاقها على بـلوق لفظا أو معنى ؛  
 والعزى من العزيز .   كاشتقاق اللات من الإلو ،

يلحدون في آياتنا لا إن الذين ) تعالى: قال ؛ آيات الله تعالى الإبغاد في  -ب
 ، أو برريفهاالإبغاد في الآيات الشرعية يكون بتكذيبها و ؛  ٓٗفصلت : (  يخفون علينا

دلالتها على بجحد يكون ف (14)أما الإبغاد في الآيات الكونيةتفويض معناىا . ، أو 
، أو  ، أو بنفي ابغكمة من خلقهاو أو بجحد دلالتها على صفات،  (15)ابػالق

القدرية في أفعال قول ك،  بإخراج شيء من ابؼخلوقات عن عموم قدر الله وخلقو
     .(16)العباد

 طريقة الرسل في النفي والإثبات
إثبات أبظائو والوحدانية ؛ وذلك ببدا يقتاي الكمال بعث رسلو  الله سبحانو وتعالى

ونفي صفات النقص ، وابؼثل في صفات الكمال على وصفاتو على وجو التفصيل ، 
؛ فقرن اسم  ٕ،  ٔالإخلاص ) قل ىو الله أحد الله الصمد ( قال تعالى : وجو الإبصال ؛ 

الأحد باسم الصمد ؛ لأن الصمدية تثبت الكمال ابؼنافي للنقص ، والأحدية تثبت 
؛ فأول  ٔٔالشورى : ( ليس كمثلو شيء وىو السميع البصنً) :  وقالالانفراد بذلك ، 

                               
الآيات الشرعية ىي آيات القرآن ، أما الآيات الكونية فهي ابؼخلوقات ؛ لأن كل واحد منها آية وعلامة على  (ٗٔ)

 ابػالق . 
اشتهر في ىذا العصر بزصيص الإبغاد بهذا ابؼعنى ، أي إنكار وجود ابػالق ، ولا أدري من أين جاء ىذا  (٘ٔ)

 التخصيص ، لأن معنى الإبغاد عند أىل العلم يصدق على ىذا ابؼعنى وانًه . 
طية ، لابن ، دار التدمرية ، الطبعة الأولى ، شرح الواسٖٛ-ٖٗانظر : توضيح مقاصد الواسطية ، للبراك ، ص  (ٙٔ)

، طبعة مكتبة ابؼعارف  ٕٛ،  ٕٚ، دار ابن ابعوزي ، الطبعة الثالثة ، القواعد ابؼثلى ، ص  ٕٚٔ-ٙٛ/ٔعثيمنٌ 
 ه .    ٘ٓٗٔبالرياض ، 
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إثبات للكمال ، وآخرىا  لتشبيو والتمثيلبؼقالات أىل ارد إثبات للوحدانية ، و الآية 
 ٗالإخلاص : (  ولم يكن لو كفوا أحد) وقال :  ، لإبغاد والتعطيلقالات أىل ارد بؼ، و 
فلا : )وقال ،  نظنًا يستحق مثل ابظوأي  ،  ٘ٙمرنً : (  ىل تعلم لو بظيا: ) وقال ، 

فنفى والنهي في الآية يتامن نفي الند ؛ ؛  ٕٕالبقرة : (  بذعلوا لله أندادا وأنتم تعلمون
تقييد تفصيل و من انً بؾملا ؛ أي نفيا ، والند والسمي ، والكفء ، ، ابؼثل 

يعم وإنما أبصل النفي لالربضة ؛ أو القدرة ،  وأ، لعلم بؼماثلة في ا، كابصفات معينة 
وجعلوا لله شركاء ابعن وخلقهم ) : وقال تعالى  الصفات .بصيع إبطال ابؼماثلة في 

: وقال ،  ٓٓٔالأنعام : (  غنً علم سبحانو وتعالى عما يصفونوخرقوا لو بننٌ وبنات ب
سبحان ربك رب العزة عما : ) وقال ،  ٖٗالطور : (  سبحان الله عما يشركون)

بدا ، عن كل نقص وعيب التنزيو العام فالتسبيح يدل على  ؛ ٓٛٔالصافات : (  يصفون
أما الإثبات ابؼفصل  . والبنات، والبننٌ ، الشركاء ما افتراه ابؼشركون من في ذلك 

   -فلو طرق ؛ منها :
التصريح بأعيان الأبظاء والصفات ؛ كقولو تعالى : ) ىو الله الذي لا إلو إلا  -ٔ

ىو عالم الغيب والشهادة ىو الربضن الرحيم ىو الله الذي لا إلو إلا ىو ابؼلك 
القدوس السلام ابؼؤمن ابؼهيمن العزيز ابعبار ابؼتكبر سبحان الله عما يشركون ىو الله 

بظاء ابغسنى يسبح لو ما في السموات والأرض وىو ابػالق البارئ ابؼصور لو الأ
وقولو : ،  ٛ٘الكهف : (  وربك الغفور ذو الربضةوقولو : ) ،  ٕٗ-ٕٕابغشر العزيز ابغكيم ( 

 ٙٙٔالنساء : (  أنزلو بعلمووقولو : ) ،  ٛ٘الذاريات : (  ذو القوة ابؼتنٌ) إن الله ىو الرزاق 
    . ٓٔاافر :  ( مقتكمبؼقت الله أكبر من وقولو : ) ، 
  -دلالة الأبظاء ابغسنى على صفات الكمال ؛ وىي بهذا الاعتبار نوعان : -ٕ
مـا يـدل علــى صـفة معنويــة أو فعليـة واحــدة ؛ كـالعليم والقــدير والسـميع وابػــالق  -أ 

حـــال في والـــرازق . وقـــد يـــدل ىـــذا النـــوع علـــى أكثـــر مـــن صـــفة بـــدليل الالتـــزام ، أو 
؛ لأن  قـة ، وعلـى العلـم والقـدرة التزامـاابػالق يدل علـى ابػلـق مطابالاقتران ؛ فاسم 
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دل علـى بصيــع ابػلـق لا يكـون إلا بعلـم بأســباب ابػلـق وقـدرة عليهـا . واســم ابغـي يـ
؛ لأن ابغياة الكاملة لا تكـون إلا باجتماعهـا ، وأبظـاء التنزيـو   صفات الكمال التزاما

إلا إذا  التنزيـو لا يكـون كمـالان كذلك تسـتلزم ثبـوت بصيـع أو صـفات الكمـال ؛ لأ
عــن  مطابقــة علــى تنزيــو الــرب  نيــدلا مــثلاوالقــدوس ل علــى معــان ثبوتــو ؛ فالســلام د

 .  ثبوت بصيع أوصاف الكمال انويستلزم، كل نقص وعيب 
اجتماع العزيز وابغكيم يدل على الكمال ابػاص بكل وكذلك حال الاقتران ؛ ف

وىو أن عزة الله لا يقارنها ظلم ، وحكمتو لا اسم منهما ، ويدل على كمال آخر ، 
، ابغميد يدل على الكرم و الغني واقتران .  ذل كما يكون في ابؼخلوقات االبا يقارنها

 إما لبخل ؛ في اناه  انً بؿمودمنهم كثنً ف؛ وابغكمة في العطاء ؛ بخلاف ابػلق 
وىكذا بفا ينافي ابغمد ،  ، أو لغنً ذلكفي مالو  سوء تصرف بطر وكبر ، أو ، أو

بخلاف ما نرى في ؛  هعفو بؿبة الله مع على عودة يدل  مااقترانهالغفور والودود ف
أن الله : وأما ما يذكر في الإسرائيليات لا يعود حبو مع عفوه ، منهم كثنً ابػلق ؛ ف

: ) أما الذنب فقد افرناه ، وأما الود فلا يعود ( ، فهذا بفا لا  قال لداود 
تعلم صحتو ، ولو صح فهو من شرع من قبلنا ، وليس من شرعنا ؛ وشرعنا جاء في 

 نبي الربضة ، ونبي التوبة .  التوبة بدا ليس في الشرائع السابقة ؛ ونبينا 
ما يدل على عدة صـفات ولا يخـتص بصـفة معينـة ؛ كالمجيـد والعظـيم فـإن كـل  -ب 

واحـــد منهمـــا يعـــني الاتصـــاف بصـــفات كثـــنًة مـــن صـــفات الكمـــال ، وكـــذلك اســـم 
القيوم فإنو يدل على كثنً من صفات الكمال ؛ لأنـو يـدل علـى قيـام الـرب بنفسـو ، 

ل الغـنى وبسـام القـدرة وإقامتو لغنًه وقيامو عليو ؛ وذلـك يتاـمن وجـوب الوجـود وكمـا
 ومعاني ابػلق والتدبنً ! 

ومن ىذا النوع ما يدل على بصيع صفات الكمال ؛ كاسم الله ، واسم الصمد ؛ 
د يدل فإن لفظ ابعلالة يدل على الذات ابعامعة لصفات الإبؽية كافة ، واسم الصم

؛  وبصيع صفاتفي ، لأن معناه السيد الذي كملت  على بصيع صفات الكمال أياا
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  وبؽذا يصمد إليو في بصيع ابؼطالب ، ويقصد في بصيع ابغوائج  .
رضي الله عنهم ) : ؛ كقولو تعالى دلالة الأفعال وابؼشتقات على الصفات  -ٖ

وكلم ): وقولو ، ٘طو : وقولو : ) الربضن على العرش استوى ( ، ٜٔٔابؼائدة : (  ورضوا عنو
، ٕٕالسجدة : (  المجرمنٌ منتقمون إنا من)  :، وقولو ٗٙٔالنساء : (  الله موسى تكليما

على تدل التي في ىذه الآيات ؛ فالأفعال ٚٓٔىود :لو : ) إن ربك فعال بؼا يريد ( وقو 
الانتقام صفة على تدل الرضى ، والاستواء ، والكلام ، والإرادة ، وابؼشتقات صفة 

 . (17)والأفعال الاختيارية، 
  كلي أو أالبي ؟والتفصيل في الإثبات  س/ ىل الإبصال في النفي 

؛ فقد يجمل في الإثبات ، ويفصل في النفي ؛  القاعدة أالبية وليست كليةىذه ج/ 
النحل : (  ولله ابؼثل الأعلى، وقال : )  ٓٛٔالأعراف : (  ولله الأبظاء ابغسنىقال تعالى : ) 

؛ ففي الآية الأولى إثبات بؾمل  ٔالفابرة : وقال : ) ابغمد لله رب العابؼنٌ (  ، ٓٙ
ابؼثل الأعلى يعني لأن إثبات بؾمل للصفات ؛ الآيات سائر للأبظاء ابغسنى ، وفي 

، الكمالات  ميعبجلا يكون إلا بؼن انفرد (18)التامابغمد ، و صفات الكمال بصيع 
قرن بالتسبيح كان ابغمد دليلا فإن عما لا يليق بو من الصفات والأفعال ، وتعالى 

سبحان ) من قال :  كقولو على الكمالات ، والتسبيح دليلا على التنزيهات ؛  
  .(19) ( خطاياه وإن كانت مثل زبد البحر يوم مائة مرة حطتالله وبحمده في 

، وقولو  ٕ٘٘البقرة : (  نوملا تأخذه سنة ولا ) وأما التفصيل في النفي فكقولو تعالى : 
الإخلاص (  لم يلد ولم يولد)  وقولو :،  ٛ٘الفرقان : (  وتوكل على ابغي الذي لا يدوت: ) 

                               
الاسم ابؼشتق ما كان مأخوذا من الفعل ؛ كاسم الفاعل ، واسم ابؼفعول ، والصفة ابؼشبهة ، ومبالغة اسم الفاعل  (ٚٔ)

، وقد تامنت الآيات ابؼذكورة أعلاه نوعنٌ من الأبظاء ابؼشتقة ؛ فمنتقم اسم فاعل دل على صفة الانتقام ، وفعال 
 ( . ٛٔ، الطبعة ) ٖ/ٕلدروس العربية ، للغلاييني ، صيغة مبالغة دلت على صفات الأفعال . انظر : جامع ا

 لأن )أل( في قولو تعالى ) ابغمد لله ( للاستغراق ، فتعم ابغمد كلو .  (ٛٔ)
   ( .  ٘ٓٗٙصحيح البخاري ، كتاب الدعوات ، ح )  (ٜٔ)
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، وقد كثر في النصوص والفروع ، الأصول للنقائص ، و نفي مفصل كلو ؛ فهذا   ٖ: 
  -عظيمة ؛ منها :نفي الفرع أو الولد على التفصيل ؛ بغكم 

عزير ابن : قالت اليهود ن ابؼلينٌ وانًىم ؛ فعظم الشبهة ، وكثرة القائلنٌ بها م -ٔ
 كرشنافي  وىكذا قال ابؽندوس والبوذيون  ، ابؼسيح ابن الله: وقالت النصارى ، الله 

 بوذا . و  ،
 دون تدبرأياا ، فقد يتوىم أنها كمال في ابػالق ،  كمال في ابؼخلوقالولد   أن -ٕ

 . والفناء ، الافتقار لدلالتها على النقص ابؼنافي للكمال الإبؽي ؛ ك وتبنٌ
إلا بنٌ ، ولا يكون  يداثل أصلو الفرع الوحدانية ؛ لأن تنافي صفة الولد  أن -ٕ

النساء : (  إلو واحد سبحانو أن يكون لو ولدإنما الله ) : ؛ قال تعالى أصلنٌ متماثلنٌ 

وىي كذلك تنافي صفات الكمال ؛ كالغنى ، والقهر ، والعظمة ، وعموم  ، ٔٚٔ
، وقال :  ٛٙيونس : (  سبحانو ىو الغني قالوا ابزذ الله ولدا) : تعالى قال لوىيتو ، الأ
ء سبحانو ىو الله الواحد لو أراد الله أن يتخذ ولدا لاصطفى بفا يخلق ما يشا) 

،  ٖابعن : (  جد ربنا ما ابزذ صاحبة ولا ولداتعالى وأنو وقال : )  ، ٗالزمر : (  القهار
وات والأرض إلا آتي وما ينبغي للربضن أن يتخذ ولدا إن كل من في السموقال : ) 

للتوحيد الولد مناف علم من بؾموع ىذه النصوص أن ف؛  ٖٜ،  ٕٜمرنً : (  الربضن عبدا
   . على وجو التفصيل والإثبات ؛ وبؽذا نفي الاعتقادي بركنيو ؛ التنزيو 

  في النفي والإثباتالمعطلة طريقة 
طريقــة الرســل فيمــا يثبــت لله وينفــى عنــو مــن الصــفات شــرع في ابؼؤلــف بعــد أن بــنٌ 

ويثبـت لـو مـن ، بيان طريقة ابغائـدين والـزائغنٌ عـن طريقـة الرسـل فيمـا ينفـى عـن الله 
   -دة طائفتان :يْ ، وأصحاب ىذه ابغَ  الصفات

مــــــن الكفــــــار :  ، وإليهــــــا الإشــــــارة بقولــــــو طائفــــــة لا تنتســــــب إلى الإســــــلام:  الأولى
 . والذين أوتوا الكتاب، وابؼشركنٌ 
ومــن دخــل في ىــؤلاء :  ، وأشــار إليهــا بقولــو : طائفــة تنتســب إلى الإســلاموالأخــرى 
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وىــو يعــني  .(20)وبكــوىم، الباطنيــة  والقرامطــة، وابعهميــة ، وابؼتفلســفة ، مــن الصــائبة 
أقــل مــن ، أو متوســطة  ، أو ، ســواء كــانوا اــلاة ابؼعطلــة بجميــع فــرقهمبهــذه الطائفــة 

بدعنــاه  اســم الصــابئةأو ، بدعنــاه العــام  اســم ابعهميــةعلــى ابؼعطلــة قــد يطلــق . و ذلــك 
 .  ابػارجة عن الإسلام، الطائفة ابؼعروفة الذي يعني ؛ لا الاصطلاحي ، اللغوي 

  -يدكن اختصارىا في أمرين : الرسل ةن عن طريقابغائدي ابؼعطلةىؤلاء طريقة و 
:  قــوبؽمك؛  علــى وجــو التفصــيل  النفــي والســلبصــفات : وصــف الله تعــالى بالأول 

 .  ، ولا خارجو ، ولا داخل العالم ، ولا عرض ، ولا جوىر ليس بجسم
بؾـردا عـن  إلا وجـودا لله تعـالى فلا يثبتـون ؛ الذات الإبؽية إثباتا مطلقا إثبات : الثاني 

فيمــا قــدر مشــترك بــنٌ االــب فــرق ابؼعطلــة ؛ ثم يختلفــون وىــذا  ، كــل وصــف ثبــوتي
؛ فمنهم مـن يقـول : ىـو الوجـود ابؼطلـق لا بشـرط الإطـلاق ، كمـا ىـي طريقـة  هوراء

بعـــض أىـــل وحـــدة الوجـــود ، أو الوجـــود ابؼطلـــق بشـــرط الإطـــلاق ، كمـــا ىـــي طريقـــة 
د ابؼطلـــق بشـــرط التجريـــد عـــن كـــل وصـــف ثبـــوتي الفلاســـفة ، أو يقـــول : ىـــو الوجـــو 

ابؼعطلـــة في النفـــي مســـلك وقـــد نـــاقف ابؼؤلـــف وســـلبي ، كمـــا ىـــي طريقـــة الباطنيـــة . 
  -بطريقتنٌ : والإثبات

ـــو مـــن مســـلكهم اللـــوازم الـــتي تلـــزم  الأولى : عـــن طريـــق فيمـــا ينفـــى عـــن الله ويثبـــت ل
  . الصفات

الـــتي تبـــنٌ خطـــأ مســـلكهم في فهـــم التشـــبيو الـــذي ، بالأدلـــة  : الـــرد علـــيهموالأخـــرى 
      أبطلتو الأدلة السمعية والعقلية . 

 طريقة المعطلة لوازم 
-، منهـا : (21)لـوازم باطلـةفيما يثبت لله وينفى عنـو مـن الصـفات يلزم طريقة ابؼعطلة 

                               
 .  ٘ٔ-ٕٔالرسالة التدمرية ، برقيق بؿمد السعوي ، ص  (ٕٓ)
ىذه اللوازم لا تعني بالارورة أن ابؼعطل يلتزمها ؛ لأنها تذكر لإبطال ابؼقالة أو ابؼذىب ، ثم إن ابؼعطل قد يلتزمها  (ٕٔ)

 وقد لا يلتزمها . 
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تعطيـل أعلـى درجـات التعطيـل ؛ وىـو أي ،  أن قوبؽم يسـتلزم اايـة التعطيـل:  الأول
وصــف ثبــوتي ، وجــودا مطلقــا عــن كــل تعــالى ؛ ووجــو ذلــك أنهــم أثبتــوا لله  (22)الــذات
لا ىو كما قال ابؼؤلـف : الوجود ابؼطلق بؾردة عن كل وصف زائد عليها ، و  اأي ذات

، وإنمـــــا يرجـــــع إلى وجـــــود في الأذىـــــان يدتنـــــع برققـــــو في  حقيقـــــة لـــــو عنـــــد التحصـــــيل
لا يعــني إثبــات الوجــود ابغقيقــي للــرب ؛  الوجــود ابؼطلــقإثبــات أي أن  ، (23)الأعيــان

لاســتحالة وجــود ذات مــن اــنً ؛ الواقــع وجــوده في بؾــرد تصــور ذىــني لا يدكــن لأنــو 
 وبؽذا بظاىم السلف صفات ؛ 

ُ
لأن مقـالتهم تـؤول إلى نفـي الوجـود العيـني  ؛ ةيَ شِـلْ بابؼ

 ابػارجي ، واعتبار أكبر كل شيء بدنزلة لا شيء !  
لأنـــا نشـــاىد حـــدوث ابؼخلوقـــات ، علـــوم بالاـــرورة العقليـــة ؛ وىـــذا الـــلازم يخـــالف ابؼ

، لأن عــدمها الســابق لوجودىـــا  واجبـــة ولا بفتنعــةبليســت وىــذه ابؼخلوقــات ابغادثــة 
ابؼمكـن لابـد فتكـون بفكنـة ، و ،  ووجودىا بعد عدمها ينفـي امتناعهـا،  ينفي وجوبها

وا مـن اـنً شـيء لقـأم خ) قـال تعـالى : ، يـرجح وجـوده علـى عدمـو ،  لو من واجب
، ولا خلقوا من العـدم تعـنٌ ابػالقنٌ  إذا لم يكونوا ىم؛ ف ٖ٘الطـور : أم ىم ابػالقون ( 

   . وىو الله سبحانو وتعالى، أن يكون بؽم خالق 
مثيــل ؛ وىــو التمثيــل أن قــوبؽم يســتلزم اايــة التمثيــل ؛ أي أعلــى درجــات الت:  الثاااني

  -:ثلاثة أمثلة بابؼمتنعات ؛ وقد ذكر ابؼؤلف لبيان ىذا اللازم 
أن يســلبون النقياــنٌ ، ويزعمــون الــذين ؛ الباطنيــة مــن القرامطــة واــنًىم مقالــة  -ٔ

إن وصـــفوه بـــالثبوت شـــبهوه لأنهـــم ولا حـــي ولا ميـــت ؛ ،  لا موجـــود ولا معـــدومالله 

                               
التعطيل ثلاثة أنواع ؛ تعطيل الذات ؛ كتعطيل الدىرية ، وتعطيل الأبظاء والصفات ، وذلك بنفيها ، أو نفي  (ٕٕ)

ية وابؼعتزلة والكلابية ، وتعطيل ابػالق عن حقو على عباده ؛ كتعطيل من صرف شيئا شيء منها ؛ كتعطيل ابعهم
من العبادة لغنً الله ؛ كتعطيل ابؼشركنٌ ومن سار في ركابهم من الفرق ابؼنحرفة . انظر : ابعواب الكافي ، لابن القيم 

 ، طبعة دار الكتب العلمية ، بنًوت .  ٜٓ، ص 
 .  ٘ٔالرسالة التدمرية ، ص  (ٖٕ)
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ففــرارا مــن التشــبيو والنفــي شــبهوه بابؼعــدومات ؛ بــابؼوجودات ، وإن وصــفوه بالســلب 
شـر بفـا فـروا منـو ؛ وىـو وىؤلاء يلزمهم نفوا عنو النقيانٌ ! بابؼعدومات وابؼوجودات 

؛ كلاهميــــا مــــن ابؼمتنعــــات ،  لأن ســــلب النقياــــنٌ كجمعهمــــا ؛  اتالتشــــبيو بابؼمتنعــــ
ن ، وىــــذا مــــن ابؼعلــــوم ببدائــــو العقــــول ، ثم إن في ولا يرتفعــــالا يجتمعــــان النقياــــان ف

وىو أن ىذا الوجود مقالتهم مناقاة ظاىرة بؼا ىو معلوم بالارورة الدينية والعقلية ؛ 
فوصـفوه بدـا يدتنـع وجـوده فاـلا  ، لابد لو من موجد واجب اني قدنً أزلي، ابؼمكن 

 عن أن يصفوه بالوجوب والغنى والقدم !! 
أن أي ؛  دون صفات الإثبـات، والإضافات  بالسلوبصفوه الفلاسفة ؛ فقد و  -ٕ

، وإمـا مركبـة  ، وإمـا إضـافة بل صـفاتو إمـا سـلب، الله عز وجل ليس لو صفة ثبوتية 
لـــيس في ، لـــيس بدتحيـــز ، بجســـم مـــن الســـلب والإضـــافة ؛ فالســـلب كقـــوبؽم : لـــيس 

ؤلــــف مــــن الســــلب وابؼ،  ، أو العلــــة الأولى : مبــــدأ العــــالم قــــوبؽمكضــــافة  . والإجهــــة 
 . (24)ومعقول، وعاقل ، إن الله عقل كقوبؽم : والإضافة  

علـــون وجـــود الله ىـــو الوجـــود يجفلأنهـــم  مـــا وجـــو لـــزوم التشـــبيو بابؼمتنعـــات بؼقـــالتهموأ
وتشــــبيهو اســــتحالة برقــــق وجــــوده ، يعــــني وىــــذا الشــــرط ،  ابؼطلــــق بشــــرط الإطــــلاق

؛ وبؽذا قال  مإيغابؽالتشبيو ىذا في وإن لم يوالوا بابؼمتنعات ، كما فعلت الباطنية ، 

                               
قــوبؽم : عقـــل يعــني أن الله عقـــل في ذاتــو ، أي طبيعتـــو عقليـــة ، والطبيعيــة العقليـــة تعــني الوجـــود المجــرد عـــن ابؼـــادة  (ٕٗ)

 وعلائقها، والطبيعة العقلية تعني التجريد عن كل وصف ثبوتي ، والوصف بالسلب فقط . 
بكمالاتو ، وعن ىذا التعقل يكون الفيض ؛ فيفيض وقوبؽم عاقل يعني أنو عاقل لذاتو ، أي مهمتو تعقل ذاتو ، والتلذذ 

عنو العقل الأول ، ثم العقل الثاني ، على بكو تسلسـلي حـي يصـل للعقـل العاشـر ؛ وىـو عقـل فلـك القمـر ؛ وىـو مركـز 
عـالم الأجسـام ، ومصــدر الـوحي والعرفــان بـزعمهم ! ووفـق ىــذه النظـرة تفهــم الصـفات الإضـافية عنــدىم ، ويفهـم معــنى 

نو : مبدأ الكائنات ، ومبدأ العالم ، فتعقل ذاتو نشأت عنو العقول العشرة ، وبتوسط العقل العاشر نشأ العالم ؛ قوبؽم إ
وأما قوبؽم : معقول بذاتو ؛ فهي تعني أنـو لا يعقـل ذاتـو حـق ات بهذه الاعتبارات والتصورات !  فهو مبدأ العالم والكائن

  التعقل إلا ىو .
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فوصــفوه ؛ وأتبــاعهم : وقــاربهم طائفــة مــن الفلاســفة بعــد ذكــر مقالــة الباطنيــة ابؼؤلــف 
 هم أقــل الــوا مــن مقالــة الباطنيــة ،فعلــم أن مقــالت؛  (25)بالســلوب والإضــافات ... اخ

أىـــل وحـــدة بعــض مقالـــة مـــن وىــذا لا يعـــني التهــوين مـــن مقـــالتهم فهــي أعظـــم الــوا 
لوجــود ابؼطلــق لا بشــرط الإطــلاق ، لأن ا ن الله ىــوالــذي زعــم أالقونوي ؛ كــالوجــود 

كمــا يدكــن برقــق الكلــي ضــمن أفــراده ، ،  ىــذا الوجــود يدكــن برققــو ضــمن ابؼعينــات 
لا يدكن أن هذا الوجود ف؛ الوجود ابؼطلق بشرط الإطلاق زعم الفلاسفة أنو بخلاف 

    . يتحقق أصلا 
أخــذ مــذىب الفلاســفة في لــزوم التشــبيو بابؼمتنعــات بــنٌ وجــو  ابؼؤلــف بعــد أنثم إن 

  -:من وجهنٌ آخرين  هميبنٌ بطلان مذىب
واجـــب ، وذلـــك أنهـــم بؼـــا أثبتـــوا  الوجـــو الأول : أنهـــم جعلـــوا الصـــفة ىـــي ابؼوصـــوف

، وقــالوا : علمــو علمــو بعنايتــو ، وفســروا إن واجــب الوجــود لــو عنايــة قــالوا : الوجــود 
 عنٌ ذاتو ؛ فجعلوا الصفة ىي ابؼوصوف ؛ فرارا من التركيب .  
؛ فهم قـد يقولـون :   الوجو الثاني : أنهم جعلوا ىذه الصفة ىي عنٌ الصفة الأخرى

قيل بؽـم إذا ف،  ، بصنً ، بظيع ، متكلم ، مريد ، قدير ، عليم إن الله عز وجل حي
 وىذا التركيب عندكم بؿال ؟! ،  حقيقة الإلوىيةفي ىذا تركيب : 

، وعلمو عنٌ  ، وقدرتو عنٌ علمو إرادتو عنٌ قدرتوليس تركيبا ؛ لأن لا ىذا : قالوا 
فجعلوا القدرة عنٌ العلم ، والعلم عنٌ الذات ؛ فلم يديزوا بنٌ الصفات ، ولا  ، ذاتو

     بنٌ الصفات الذات ! 
الأبظــاء تعـالى  أثبتــوا للهقـد فواـنًىم ؛ ابؼعتزلـة ومـن وافقهــم مـن الزيديـة والرافاــة  -ٖ

 -: طريقتانفي ذلك بؽم ، و دون ما تتامنو من الصفات 
                               

 .  ٚٔالرسالة التدمرية ، ص  (ٕ٘)
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أي أنهــا ليســـت بـــأعلام الــزعم بـــأن أبظــاء الله تعـــالى بؾــرد أعـــلام بؿاــة مترادفـــة ؛  -أ
ولا دلالــة ، الــذات تنبــع عــن وأوصـاف كمــا قــال أىــل الســنة ، وإنمــا ىــي بؾــرد أعــلام 

والبصــــنً  ، والســــميع ، والقــــدير ، العليم فــــ مــــن الصــــفات ؛فيهــــا علــــى إثبــــات صــــفة 
ات ؛ وبؽــــذا قــــال ابؼؤلــــف بعــــد ذكــــر مــــذىب الفلاســــفة : كــــالأعلام اااــــة ابؼترادفــــ

أن ، الفـــريقنٌ  وجـــو ابؼقاربـــة بـــنٌ؛ و (26)وقـــاربهم طائفـــة ثالثـــة مـــن أىـــل الكـــلام ... اخ
فـرارا مـن ،  شـيء واحـدوىـذا كلـو ، مريد ، قدير ، عليم ، حي إنو سفة قالوا : الفلا

إلا أنها بدعنى واحد ؛ لفظا  متعددةوإن كانت أبظاء الله ن : إابؼعتزلة  وقالالتركيب ، 
     فرارا من تعدد القدماء ! 

إثبــات الابظــاء مــع التصــريح بنفــي مــا دلــت عليــو مــن الصــفات ؛ لــئلا يلــزمهم  -ب
، بظيع بصنً بلا بظع قدرة  ، قدير بلا عليم بلا علمتعدد القدماء ؛ فقالوا : إن الله 

             ولا بصر !
  -وأما وجو لزوم التشبيو بابؼمتنعات بؼقالتهم فمن وجهنٌ :

إثبـــات الوجـــود ابؼطلـــق ؛ أي إثبـــات الـــذات بـــلا صـــفات ، وقـــد ذكـــر ابؼؤلـــف أن  -أ
؛ أي أنـــو بؾـــرد (27)الوجـــود ابؼطلـــق إنمـــا يوجـــد في الأذىـــان ، ويدتنـــع برققـــو في الأعيـــان

؛ لاســتحالة وجــود ذات خيـال ، لا يدكــن أن يكـون لــو وجــود حقيقـي خــارج الـذىن 
  بلا صفات ! 

لأن رفــع النقياــنٌ  نفــي العلــو ، والــزعم بــأن الله لا داخــل العــالم ولا خارجــو ؛  -ب
     ! (28)بفتنع بارورة العقلكجمعهما ؛ كلاهميا 

                               
 .  ٛٔالرسالة التدمرية ، ص  (ٕٙ)
 .  ٘ٔالرسالة التدمرية ، ص انظر :  (ٕٚ)
 .  ٗٙالرسالة التدمرية ، ص انظر :  (ٕٛ)
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باعتبار ما أثبتو ابؼعطلة من الوجـود ابؼطلـق ، وأمـا باعتبـار كما ىو ظاىر وىذا الإلزام  
فمنهم من يلزمو التشبيو بابؼمتنعات ، ومنهم من يلزمـو من الأبظاء والصفات ما نفوا 

التشــبيو بابؼنقوصــات مــن ابؼعــدومات وابعمـــادات ؛ فالباطنيــة نفــاة النقياــنٌ يلـــزمهم 
الأبظـــاء نفـــاة ؛ ابعهميـــة اااـــة و لاســـتحالة رفـــع النقياـــنٌ ، بابؼمتنعـــات ،  التشـــبيو

مـــن هـــو فولا وصـــف لـــو اســـم لا مـــا لأن التشـــبيو بابؼعـــدومات ؛ يلـــزمهم والصـــفات 
التشبيو الصفات يلزمهم ومن وافقهم على إثبات الأبظاء ونفي وابؼعتزلة ، ات عدومابؼ

   ات . مادمن قبيل ابعولا يبصر ىو ، ولا يسمع ، الذي لا يتكلم لأن بابعمادات ؛ 
الذي بظوه م في ىذا التحريف وبؽأن قوبؽم يستلزم ااية التحريف ؛ :  اللازم الثالث

     -ابذاىان : تأويلا
 نىبؼعـــوىـــو صـــرف اللفــظ عـــن ظـــاىره ، والـــزعم بأنــو بؾـــرد رمـــز الابذــاه الرمـــزي ؛  -ٔ

التعليم ، كـإنما يهتدى إليها بطرق أخرى ، و هتدى إليها بالوضع اللغوي لا يُ ، باطن 
صــــطلحات فلســـــفية ، أو وىــــذه ابؼعـــــاني الباطنــــة إمـــــا م ، ابؼعصـــــوم واــــنً ذلـــــكمــــن 

كتأويـل العـرش بالفلـك التاسـع ، وبضلتـو ؛  بزصهم  اتأو معتقد؛ بأعيانهم أشخاص 
وز رمــــ، والطــــااوت ، وابعبــــت ، وابؼيســــر ، بــــالأفلاك الثمانيــــة ، والــــزعم بــــأن ابػمــــر 

والصـيام تأويل الصـلاة بدعرفـة أسـرار ابؼـذىب ، كو ،  لأشخاص بأعيانهم من الصحابة
وىــذه ابعوانــب ابػفيــة لنحلــتهم ىــي الــتي يقصــدونها بقــوبؽم : ؛  ســر الإمــام بكتمــان

 !  صدور الأحرار قبور الأسرار
 وىـــو صـــرف اللفـــظ عـــن معنـــاه ابغقيقـــي إلى معنـــاه المجـــازي ،الابذـــاه المجـــازي ؛  -ٕ
تأويـــل الاســـتواء بالاســـتيلاء لا بـــالعلو و ،  تأويـــل العلـــو بعلـــو الرتبـــة لا بعلـــو الـــذاتك

الكـف بزيـادة الاىتمـام و ،  العنٌ بشـدة ابغراسـةو ،  تأويل الوجو بالثوابو ،  والارتفاع
الأمــــر،  و، أالنــــزول بنــــزول ابؼلائكــــة و ،  الأصــــبع بحصــــول دواعــــي الفعــــلو ،  بالفعــــل

ل ليوافــق وتأويــل الرؤيــة بالانتظــار . وقــد توســع أصــحاب ىــذا الابذــاه في ىــذا التأويــ
مذىبهم ومشـربهم ؛ فحملـوا النصـوص علـى معـان لا برتملهـا بحـال ، أو علـى معـان 
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اصطلاحية لا تعـرف في لغـة الشـرع بحـال ؛ وبؽـذا بظـاه ابؼؤلـف برريفـا ، واعتـبره ضـربا 
   من برريف الكلم عن مواضعو .  

ت ، وىــم أن العــدل يعــني التســوية بــنٌ ابؼتمــاثلات ، والتفريــق بــنٌ ابؼختلفــا:  الرابااع
  -من الأبظاء والصفات ؛ وبيان ذلك : فيما يثبتون وينفونيخالفون ىذا الأصل 

،  إثبـــــات الأبظـــــاء دون الصـــــفاتكتفريقـــــا بـــــنٌ ابؼتمـــــاثلات ؛   طـــــريقتهمفي أن  -ٔ
؛ لأن القــول في الصــفات كــالقول في الأبظــاء ،  إثبــات بعــض الصــفات دون بعــضو 

 والقول في بعض الصفات كالقول في بعض .  
، وقدرتـو عـنٌ  عنٌ قدرتو بنٌ ابؼختلفات ؛ كالقول بأن إرادة الله تسويةأن فيها  -ٕ

       ؛ فجعلوا الصفة ىي ابؼوصوف ، ولم يديزوا بنٌ الصفات .  ، وعلمو عنٌ ذاتو علمو
تســـــتلزم  فيمــــا يثبـــــت لله وينفـــــى عنــــو مـــــن الصـــــفاتأن طريقـــــة ابؼعطلـــــة :  الخااااامس

     -وبيان ذلك :، والقرمطة في السمعيات ؛ السفسطة في العقليات 
علــى دفــع العلــم اليقيــني بالشــبو ، وىــؤلاء ابؼعطلــة  يقــومأن مســلك السوفســطائية  -ٔ

علــو مئــات الأدلــة علــى كــدفع مــن الصــفات ؛  يــدفعون يســلكون ىــذا ابؼســلك فيمــا 
، لأنــو لــو كــان في جهــة لكـــان  أحــدابؼــا كــان لــو كــان فــوق العــالم  الــذات بقــوبؽم :

 !  ليس بأحدفوما يقبل الانقسام ، تقبل الانقسام  والأجسام،  جسما
لا ىــي بؾــرد شــبهة مــن الصــفات وىــذه ابؼقولــة الــتي يــدفعون بهــا صــفة العلــو وانًىــا 

إطــلاق الأحــد علــى الــذات المجــردة لا يعــرف في لغــة الشــرع أســاس بؽــا مــن الشــرع ؛ فــ
) وإن كانـت واحـدة : الى قـال تعـعن الصفات ، وإنما يطلق على الـذات بصـفاا ا ؛ 

؛  ٙالتوبــــة : وقــــال : ) وإن أحـــد مــــن ابؼشــــركنٌ اســـتجارك ( ، ٔٔالنســـاء : فلهـــا النصــــف ( 
في  لا يدكـن برققـو، عن الصـفات ىـي بؾـرد خيـال فلسـفي المجردة وذلك لأن الذات 

فـإذا عقليـة يظـن بـادي الـرأي أنهـا حجـة دلـتهم مـن ىـذا الـنمط ؛ الـب أ! واالأعيان 
، مـن أىـل المجهـولات وصـفهم ابؼؤلـف بـأنهم وبؽـذا ظهر أنها شـبهة وجهالـة ؛ ؤملت تُ 
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        !(29)ابؼشبهة بابؼعقولات
أدلــة القـــرآن أن القرامطــة يصــرفون ظــواىر الأدلــة الســمعية إلى معــان لا برتملهــا  -ٕ

تقريـر يسـلكون ىـذا ابؼسـلك في ؛ االـب ابؼعطلـة ىكـذا و  بحال من الأحوال ،والسنة 
: ) فأمــا النــار فــلا بستلــع  كتأويــل قولــو ؛  نصــوص هــا مــن دفــع مــا يخالفمــذاىبهم و 

؛ بـأن ابؼـراد بالرجـل بصاعـة مـن النـاس ؛  (30) حي ياع رجلـو ، فتقـول : قـط ، قـط (
ي لا يتميز يعرف في شيء من لغة العرب البتة ، وكتأويل الأحد بأنو الذفإن ىذا لا 

    . (31)يعرف في لغة العربهذا اصطلاح فلسفي لا منو شيء عن شيء ؛ ف
 نقد أساس التعطيل 

في بعــض الأبظــاء أو الصــفات ىــو ابؼســميات أن اتفــاق ىــو الظــن بــأســاس التعطيــل 
وبؽـذا رأى كثـنً مـنهم أن ىـذه ؛  التشبيو والتمثيل الذي نفتو الأدلة السـمعية والعقليـة

مـن مـنهم و ،  الأبظاء والصفات ابؼشتركة بؾاز في حق ابػالق حقيقة في حـق ابؼخلـوق
؛  وىذا الأسـاس باطـل .(32)مقولة على الرب والعبد بطريق الاشتراك اللفظي اأنهرأى 

                   -:لأمرين 
كل ما يستلزم مشاركة ابؼخلوق فيما يختص ابػـالق بوجوبـو التشبيو  ابؼراد بأن :  الأول

،  والعقليـة  السـمعيةالتمثيل الذي نفتو الأدلـة ؛ فهذا ىو  (33)أو امتناعو، أو جوازه ، 
(  ولم يكـن لـو كفـوا أحـد)  ، وقولـو : ٔٔالشـورى : ) ليس كمثلو شـيء ( :  كقولو تعالى

                               
  . ٜٔالرسالة التدمرية ، ص انظر :  (ٜٕ)
 ( .  ٓ٘ٛٗصحيح البخاري ، كتاب التفسنً ، ح ) (ٖٓ)
 ، دار العاصمة ، الطبعة الثالثة .  ٕٕٓ-ٚٛٔ/ٔانظر : الصواعق ابؼرسلة ، لابن القيم  (ٖٔ)
طلق على الباصرة ، تالعنٌ ك،   ابؼشترك اللفظي ىو اللفظ الواحد الذي يطلق على معاني بـتلفة على سبيل البدل (ٕٖ)

 بتاع ، وعلى الكوكب ابؼعروف .  ، ومثل ابؼشتري يطلق على ابؼ على سبيل البدل، وعلى ابعاسوس ، بوع وعلى الين
يختص بجوازه ما  . ومثالاناه ابؼطلق ، و عموم قدرتو ، و وأبديتها ، ابػالق بوجوبو أزلية حياتو ال ما يختص مث (ٖٖ)

،  اويديت عمرو ،  يجوز أن يحيي زيداعلى الله ؛ فمتعلقاا ا جائزة فالإحياء والإماتة مثلا ،  متعلقات الصفات الفعلية
 . اللغوب والولد ؛ كالنقائص ابؼتصلة وابؼنفصلة بأنواعها  مثلفالامتناع أما 
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لأن مشــاركة ابؼخلــوق للخــالق ، و  ٘ٙمــرنً : (  ىــل تعلــم لــو بظيــا: )  وقولــو،  ٗالإخــلاص : 
انيــا ، بؿــدثا  قــديدا، بفكنــا  ب ويجــوز ويدتنــع يلــزم أن يكــون كــل منهمــا واجبــافيمــا يجــ

شـتراك في بعـض الأبظـاء الاوأما إطـلاق التشـبيو والتجسـيم علـى ، وىذا بؿال .  فقنًا
بهـذا  ، الذين يظنون أن كل معنى بظـاه مسـمتمويو على ابعهال فهو من الوالصفات 

        .(34)يجب نفيوفإنو الاسم 
لافي أن الأبظــاء والصــفات الــتي تطلــق علــى الله وعلــى العبــاد ليســت بدجــاز :  الثاااني

وىـذا دليـل كونهـا ، ؛ لأنو لا يصـح نفيهـا عنهمـا  (35)حق ابػالق ولا في حق ابؼخلوق
القــول بــأن ىــذه الأبظــاء ابؼشــتركة حقيقــة في الــرب والعبــد لا يعـــني و حقيقــة فيهمــا ، 

     -:سباب ، بػمسة أابػالق وابؼخلوق حقيقة بساثل 
والألفــاظ ابؼتواطئــة  ،(36)ق التواطــؤيــأن ىــذه الأبظــاء مقولــة علــى الــرب والعبــد بطر  -ٔ

ـــــد الإطـــــلاق ـــــى القـــــدر ابؼشـــــترك عن ـــــدل عل ،  ابؼعـــــنى العـــــام للفـــــظ ولوازمـــــو، وىـــــو  ت
، فـــإذا أضـــيفت أو  لا تـــدخل في مســـمى ىـــذه الألفـــاظ عنـــد الإطـــلاقوابػصـــائص 

، وكان ظاىر ما أضيف للرب إنما يدل علـى مـا  قيدت دخلت ابػصائص في معناىا
ويدكـن أن يقــال  . إنمـا يـدل علـى مـا يليـق بـووظـاىر مـا أضـيف للمخلـوق ، يليـق بـو 

بؼشـكك فـلا تسـتلزم انها من قبيـل ، وإذا قلنا إ (37)ن ىذه الألفاظ من قبيل ابؼشككإ
فيكـــون مـــدلوبؽا في ، علـــى ســـبيل التفـــاوت ن ابؼشـــكك يـــدل علـــى أفـــراده لأ؛  بسثـــيلا

                               
ينبغي التنبو إلى أن كل مبطل يسمي ابغق بأبظاء منفرة ؛ ليكذب الأارار بـابغق ابؼعلـوم بالسـمع والعقـل ، وبهـذه  (ٖٗ)

  قنعوىم بغرائب ابؼعتقدات .الطريقة أفسدت الفرق الاالة على الناس عقوبؽم ودينهم حي أخرجوىم عن ابغق الأبلج وأ
اختلـف النـاس في الأبظـاء الـتي تطلـق علـى الله وعلـى العبـاد ؛ كـابغي ، والسـميع ، والبصـنً ، علـى ثلاثـة أقـوال ؛  (ٖ٘)

فابؼعطلــة علــى أنهــا بؾــاز في حــق ابػــالق حقيقــة في حــق ابؼخلــوق ، وأبــو العبــاس الناشــع ومــن وافقــو يــرون أنهــا حقيقــة في 
د ، وابعمهــور علــى أنهــا حقيقــة فيهمــا . انظــر : دلالــة الأبظــاء ابغســنى علــى التنزيــو ، للمؤلــف ، ص الــرب بؾــاز في العبــ

 ، طبعة دار الأوراق الثقافية .  ٕٚ-ٙٙ
 .  وبكر، وعمرو ، إنسان على زيد بالتساوي ؛ كإطلاق اسم اللفظ العام الذي يطلق على أفراده ابؼتواطع ىو  (ٖٙ)
، ونور النور على نور الشمس لفظ دلالة ؛ كابؼشكك ىو اللفظ العام الذي يدل على أفراده على سبيل التفاوت  (ٖٚ)

 .  السراج
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أمـا مـن و بكمال ما دلت عليو من ابؼعاني .  منفردالرب و ،  الرب أكمل منو في العبد
فهـم إذا أطلقـت  الأنهـ؛ فهـو بـطـع الألفـاظ مـن قبيـل ابؼشـترك اللفظـي ىذه زعم أن 
ـــذي دلـــت عليـــو وفهـــم ، معناىـــا  ـــو كانـــت مـــن قبيـــل ابؼشـــترك ، القـــدر ابؼشـــترك ال ول

    .(38)من معانيها عن ابؼراد إلا بعد الاستفسار تاللفظي بؼا فهم
ومــا ىــو بؿــدث ، مــن ابؼعلــوم بالاــرورة أن في الوجــود مــا ىــو قــدنً واجــب  وأنــ -ٕ

، ولا يلـــزم مـــن اشـــتراكهما في مســـمى  وكلاهميـــا يشـــتركان في مســـمى الوجـــود، بفكـــن 
فكــذلك لا يلــزم مــن اشــتراكهما في الأبظــاء ، الوجــود بساثــل ابغقيقتــنٌ عنــد الإطــلاق 

   . ابػالقوالصفات ابؼتواطئة بفاثلة حقيقة ابؼخلوق بغقيقة 
 ، فــــلأن لا أن الاشــــتراك في الأبظــــاء لا يســــتلزم بساثــــل ابغقــــائق بــــنٌ ابؼخلوقــــات -ٖ

  -، وبيان ذلك بدثالنٌ :  يستلزم ذلك بنٌ ابػالق وابؼخلوق من باب أولى
فـالعرش والبعـوض  ،والشـيء  أدناىا في مسمى الوجـودو اشتراك أعظم ابؼخلوقات  -أ

، وىــذا شــيء ، وىــذا شــيء ، وىــذا موجــود ، هــذا موجــود ف؛  اهميايشــتركان في مســم
 ؛ لاشـتراكهما أن يقـول بتماثـل ىـاتنٌ ابغقيقتـنٌ ابؼخلـوقتنٌ عاقـل ومع ذلك لا يجرؤ

العامـة ن اشتراك ابػـالق وابؼخلـوق في الأبظـاء إ ، فكيف يقال إذا في ىذا اللفظ العام
 ! بساثل ابغقيقتنٌ يستلزم واطئة ابؼت
أبظـــاء ف،  وابؼنـــاكح، وابؼشـــارب ، كابؼطـــاعم ؛  مـــا في ابعنـــة مـــن أصـــناف النعـــيم  -ب

،  ، ومــع ذلــك لا توافقهــا في ابغقــائق ىــذه الــنعم توافــق أبظــاء مــا في الــدنيا مــن الــنعم
يا شــيء بفــا في ابعنــة إلا لــيس في الــدن : ـــــــ رضــي الله عنهمــا ـــــــ  وبؽــذا قــال ابــن عبــاس

فــلأن لا الأبظــاء لا يســتلزم بساثــل ابغقــائق بــنٌ ابؼخلوقــات  فــإذا كــان توافــقالأبظــاء ؛ 
؛ لأن مباينـــة الله بػلقـــو  التماثـــل بـــنٌ ابػـــالق وابؼخلـــوق مـــن بـــاب أولىذلـــك يســـتلزم 

                               
؛ ىـل ىـي الباصـرة ، أو مـراد ابؼـتكلم بهـا العنٌ مثلا إذا أطلقت فـإن ابؼـراد منهـا لا يفهـم إلا بعـد الاستفسـار عـن  (ٖٛ)

 النابعة ، أو ابعاسوس ؟ 
 



25 

 

       . أعظم من مباينة نعم الآخرة لنعم الدنيا
؛ قـال تعـالى  (39)، والـرؤوف ، والـرحيم ، وابؼلـك نفسو بابغيبظى تعالى أن الله   -ٗ

إن الله بالنــــاس لــــرءوف ، وقــــال : )  ٕ٘٘البقــــرة : (  الله لا إلــــو إلا ىــــو ابغــــي القيــــوم : )
، وبظــى  ٖٕابغشــر : ( ىــو الله الــذي لا إلــو إلا ىــو ابؼلــك ، وقــال : )  ٖٗٔالبقــرة : (  رحــيم

يخــرج ابغــي مــن ابؼيــت ويخــرج ابؼيــت مــن  : )بعــض عبــاده بنظــنً ىــذه الأبظــاء ؛ فقــال 
لقـــد جـــاءكم رســـول مـــن أنفســـكم عزيـــز عليـــو مـــا عنـــتم ) :  قـــالو ،  ٜٔالـــروم : (  ابغـــي

ىـــم ملـــك ) وكـــان وراء:  قـــال، و ٜٕٔالتوبـــة : (  حـــريص علـــيكم بـــابؼؤمننٌ رءوف رحـــيم
ولم يلــــزم مــــن ىــــذا ونظــــائر ىــــذا متعــــددة ، ،  ٜٚالكهــــف : (  يأخــــذ كــــل ســــفينة اصــــبا

إنمــا ذكــرت ماــافة بـتصــة ، فكــان ؛ لأنهــا الاشــتراك في الأبظــاء بساثــل في ابؼســميات 
ظــاىر مــا أضــيف للــرب إنمــا يــدل علــى مــا يليــق ويخــتص بــو ، وظــاىر مــا أضــيف إلى 
ابؼخلوق إنما يدل على ما يليق ويختص بو ، ولـيس معـنى ىـذا أنهـا تـدل علـى التمثيـل 

                               
بالأبظاء ابؼتواطئة ، وأما الأبظاء ابؼختصة فـلا يجـوز أن تطلـق علـى اـنً الله ابغسنى يعرف ىذا الارب من الأبظاء  (ٜٖ)

 يتسم والذي لمتعالى ، سواء أكانت مفردة أو ماافة ؛ فابؼفرد مثل اسم ) الله ( ، وىو أكبر الأبظاء ابغسنى وأبصعها ، 
رأي أكثر العلماء من الأبظاء ابؼختصة ؛ لقولو تعالى : ) قُلِ ادْعُوا اللَّوَ أوَِ  بو انًه ، وكذلك اسم ) الربضن ( ، فهو على

ادْعُــوا الــرَّبْضَنَ ( ، فعــادل الاســم الــذي لا يشــركو فيــو اــنًه . ومنهــا اســم ) الــرب ( بشــرط اقترانــو بــأل فــإذا حــذفت كــان 
اء ابؼاـافة فمثـل مالـك ابؼلـك ، وعـلام الغيـوب ، مشتركا ؛ فيقال : رب الدار ، و رب ابؼتاع  ، وبكو ذلك . وأمـا الأبظـ

عُوهُ وأرحم الرابضنٌ . فهذه الأبظاء كلها لا يجوز إطلاقهـا علـى اـنً الله بحـال ، لقولـو تعـالى : ) وَللَِّـوِ الَأبْظـَاءُ ابغُْسْـنَى فـَادْ 
تصـة بـو ، وىـذا الـذم يسـري علـى الأبظـاء ابؼتواطئـة إذا بِهاَ وَذَرُوا الَّذِينَ يُـلْحِدُونَ في أَبْظاَئوِِ ( ، أي يشركون في أبظائـو ابؼخ

قصــد بهــا ابؼاــاىاة وابؼماثلــة ، وبؽــذا ذكــر العلمــاء في تفســنً ىــذه الآيــة أن ابؼشــركنٌ بظــوا العــزى مــن العزيــز ، وذمهــم الله 
وبظــى بعــض ز ، فســمى نفســو بــالعزي: ) العزيــز ابعبــار ( ، تعــالى علــى ذلــك ، مــع أن العزيــز مــن الأبظــاء ابؼتواطئــة ، قــال 

) أايظ  : ولو قعباده بالعزيز ، فقال : ) قالت امرأة العزيز ( . وبفا يدل على ابؼنع من التشريك في الأبظاء ابؼختصة 
رجل على الله يوم القيامة و أخبثو رجل كان يسمى ملك الأملاك ، لا ملك إلا الله ( ، وىذا يعـم مـا أدى معنـاه بكـل 

بن خلدون أن الإمبراطور بدعنى ملـك ابؼلـوك ، فـإن  اك ابؼلوك ، ورأيت في حاشية مقدمة لسان ، كشاىان شاه ، أي مل
 كان ما ذكره ااشي صحيحا فهو داخل في عموم ىذا الذم . 
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حـــال الإطـــلاق والتجريـــد ؛ لأنهـــا في ىـــذا ابغـــال إنمـــا تـــدل علـــى القـــدر ابؼشـــترك بـــنٌ 
وىو ابؼعنى العـام للفـظ ولوازمـو ، والقـدر ابؼشـترك كلـي مطلـق ، لا خلوق ، ابػالق وابؼ

    يختص بأحدهميا دون الآخر ؛ فلا يلزم من إثباتو الوقوع في التمثيل .
ات عباده بنظنً تلك الأبظاء فقـال وبظى صف، صفاتو بأبظاء الله تعالى بظى أن  -٘

إِنَّ اللَّــــوَ ىُــــوَ الــــرَّزَّاقُ ذُو الْقُــــوَّةِ ، وقــــال : )  ٙٙٔالنســــاء : ( أنَزَلـَـــوُ بعِِلْمِــــوِ ) : في صــــفاتو 
، وقـــــال في  ٘طـــــو : بْضَنُ عَلَـــــى الْعَـــــرْشِ اسْـــــتـَوَى ( الـــــرَّ ، وقـــــال :  )  ٛ٘الـــــذاريات : ( الْمَتِـــــنٌُ 

ثُمَّ جَعَلَ مِنْ بَـعْدِ ، وقال : )  ٙٚيوسف : ( وَفَـوْقَ كُلِّ ذِي عِلْمٍ عَلِيمٌ صفات خلقو : ) 
ولـــيس العلـــم   ، ٖٔالزخـــرف : ، وقـــال : ) لتَِسْـــتـَوُوا عَلَـــى ظُهُـــورهِِ (  ٗ٘الـــروم : (  قُــــوَّةً  ضَـــعْفٍ 

لأن الله إنمــــا ذكــــر صــــفات  ؛لقوة ، ولا الاســــتواء كالاســــتواء كــــالعلم ، ولا القــــوة كــــا
، وظـاىر ماافة بـتصة ، فكان ظاىر ما أضيف للرب بـتصا بو لا يشـركو فيـو اـنًه 

فعلــم مــن ذلــك فســاد أســاس  اــنًه ؛صــا بــو لا يشــركو فيــو مخلــوق بـتمــا أضــيف لل
في بعض الأبظاء أو الصفات ىو التمثيـل ابؼسميات أن اتفاق التعطيل ؛ وىو الظن ب

، فمثلــوا وشــبهوا بنــاء علــى ابؼمثلــة الظــن في ىــذا كهم وقــد شــار لباطـل بظعــا وعقــلا . ا
، ولزم كل فريق منهم في مقالتو ، كما أول ابؼعطلة وفوضوا بناء على ذلك ظن ىذا ال

، لأنهــا إنمــا الســيئة ىــذه الظنــون ابعمــع بــنٌ التعطيــل والتمثيــل . والنصــوص بريئــة مــن 
، الإثبـات بـلا بسثيـل في الصـفات دلت على ابؼعاني اللائقة بالله تعالى ، وبؽـذا وجـب 

ت ، ؛ فمن نفى الصفات كـان معطـلا بفـثلا بابؼعـدومات وابعمـادا والتنزيو بلا تعطيل
ومن ظن أن صفات ابػالق كصفات ابػلق كان معطـلا بؼـا دلـت عليـو النصـوص مـن 
ابغـق ، وبفـثلا لله تعــالى بابؼخلوقـات ! وىــذه ابعمـل يحتـاج تقريرىــا لوقفـات مفصــلة ، 
وستكون في أصلنٌ شـريفنٌ ، ومثلـنٌ ماـروبنٌ ، وخابسـة جامعـة ، فيهـا سـبع قواعـد 

       نافعة . 
 ******* 
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 الأولالأصل 
 القول في بعض الصفات كالقول في بعض

 تمهيد 
أن القول فيما ينفى كالقول فيما يثبت ؛ الشريف ابؼقصود في ىذا الأصل  -ٔ
القول في الصفات كالقول في الأبظاء ل في بعض الصفات كالقول في بعض ، و القو ف

، يثبتو فيما كالقول ينفيو  مطرد في كل ما ينفي ابؼعطل ؛ فالقول فيما أصل وىذا ، 
     . بؾرد الوجود ما أثبتو حي لو كان 

بعض ما ذكر في ابؼقدمة ؛ لأن وما بعده ىذا الأصل من الطبيعي أن يتكرر في  -ٕ
يف الكلام من شأنو ولأن تصر فيما يتلوىا من الكتاب ؛ يكون تفصيل بصل ابؼقدمة 

    أن يعنٌ على ثبات العلم ، ودقة الفَهم .
أثبت شيئا من ؛ ف ةواحدمطرد على قاعدة الكلام في باب الأبظاء والصفات  -ٖ

نظنً ما فر منو من أثبتو فلا بد أن يلزمو فيما ، فرارا من التشبيو منها دون الآخر ؛ 
  -على أربع من فرق النفاة :ويتبنٌ ذلك بالتطبيق التشبيو ، أو أعظم ، 

     .   الأولى : نفاة بعض الصفات
تسمى بصفات ابؼعاني ؛ ىذه الفرقة إنما تثبت لله تعالى سبعا من صفات الكمال ؛ 

ويقولون الكلام ، والإرادة ؛ ابغياة ، والعلم ، والقدرة ، والسمع ، والبصر ، و وىي 
: إن ىذه الصفات كلها قائمة بذات الرب حقيقة ، وكلها قديدة ؛ لأنها لو كانت 

 ! وما لا يخلو من ابغوادث فهو حادث  ، حادثة لكان القدنً بؿلا للحوادث
تااف إلى الله بؾازا ، ولا تثبت لو حقيقة ؛ وبؽذا فوضوا إنما وأما باقي الصفات ف

  -معناىا ، أو أولوه بواحد من أمرين :
؛ كتأويل اابة بإرادة  ايثبتونهن الصفات التي تأويل الصفة التي ينكرونها بصفة م -ٔ

 الإنعام ، والغاب بإرادة الانتقام . 
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اليد بالنعمة ، أويل ببعض ابؼخلوقات ؛ كتما ينفون من الصفات تأويل  -ٕ
 والغاب بالعقوبة . 

   على ىذا التفريق بنٌ الصفات ؟ س / ما دليلهم 
بصفات دل على اتصاف الله تعالى إنما يج/ دليلهم العقل ؛ فزعموا أن العقل 

 بغنًىا ! فيستحيل اتصافو ابؼعاني ، 
    صفات ابؼعاني ؟ إثبات س/ ما وجو دلالة العقل على 

ج/ وجو ذلك أن ما يشاىد من حدوث ابؼخلوقات دليل على قدرة الرب ، 
حكام ابػلق وإتقانو وبزصيص كل بـلوق بدا يديزه من الصفات دليل على إرادتو ، وإ

بد أن والعلم تستلزم ابغياة ، وابغي لا، والإرادة ، رة ، والقد دليل على علم ابػالق
يكون بظيعا بصنًا متكلما . وأما باقي الصفات فلا دلالة في العقل على إثباا ا ؛ 

يلزم من إثباا ا كالوجو ، واليد ، والأصبع ، فهي أبعاض لأنها إن كانت خبرية ؛  
إثباا ا فوالرضى ، والغاب ، التمثيل بابؼخلوقات ، وإن كانت اختيارية ، كاابة 

 ما قامت بو ابغوادث فهو حادث ! يستلزم حلول ابغوادث بذات الرب ، و 
  س/ بم أجاب ابؼؤلف على مسلك ىذه الطائفة وأدلتها ؟ 

  -ج/ أجاب عن ذلك بأربعة أوجو ، وىي :
لا فرق بنٌ ما نفيتم وأثبتم ، والقول في أحدهميا كالقول في الآخر ، فكما أثبتم  -ٔ
باقي الصفات على إثبات يلزمكم فإنو لصفات السبع على الوجو اللائق بالله تعالى ا

الوجو الذي يليق بالله تعالى ؛ فإن قلتم : إن ىذه الصفات لا تعقل إلا على الوجو 
الذي يداثل صفات ابؼخلوقات فيجب نفيها لذلك ، فإنو يقال لكم : وىكذا 

إن قلتم : فو الذي يكون للمخلوقات ؛ الصفات التي أثبتم لا تعقل إلا على الوج
أمكن أن ، وىذا ااب ابؼخلوق ، إن الغاب اليان دم القلب لطلب الانتقام 

وىذه إرادة ، ىي ميل النفس بعلب منفعة ودفع مارة ؛ وىكذا الإرادة : يقال 
وىكذا الغاب : قيل ، بكن نثبت الإرادة على الوجو اللائق : ابؼخلوق ، فإن قلتم 
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وإلا لزمكم ، يلزمكم إثباتو على الوجو اللائق بالله تعالى ، ا تنكرون وسائر م، 
     والتفريق بنٌ ابؼتماثلات . ، التحكم 

إنما فلو سلمنا أن العقل أن عدم الدليل ابؼعنٌ لا يستلزم عدم ابؼدلول ابؼعنٌ ،  -ٕ
باقي الصفات ، وليس لكم يدل على نفي صفات ابؼعاني فإنو لم إثبات دل على 

 أن تنفوىا بغنً دليل ، لأن النافي يلزمو الدليل كما يلزم ابؼثبت .  
قد دل على إثبات ما نفيتم من الصفات ، ولم يعارض ذلك  (40)أن السمع -ٖ

دليل السالم عن ابؼعارض ابؼقاوم ، معارض صحيح ، فيجب إثبات مقتاى ال
ة السمع على إثبات الصفات الاختيارية ؛ لأنو والإلزام بحلول ابغوادث لا يقاوم دلال

فإن أريد بو نفي الصفات لم يرد نفيو ولا إثباتو في الكتاب والسنة ؛ لفظ بؾمل 
الاختيارية ، وتعطيل أفعال الرب وكلامو ، أي أن الله تعالى لا يفعل ما يريد ، ولا 

قيام الأفعال يتكلم إذا شاء ، فهذا نفي باطل ، ومناف بغقيقة الربوبية ؛ لأن 
 والكلام بالرب ىو مقتاى الربوبية ، وبهما يكون ابػلق والأمر .

إن أريد بو أن الله تعالى لا يحل في ذاتو ابؼقدسة شيء من بـلوقاتو ، أو لا يحدث و 
يلزم من إثبات الصفات ولا لو وصف لم يكن ثابتا من قبل فهذا نفي صحيح ، 

 . في آحادىان أصلها قدنً ، والتجدد إنما ىو الاختيارية الوقوع في ىذا ااذور ؛ لأ
أن دلالة العقل ليست قاصرة على إثبات صفات ابؼعاني السبع ، بل يدكن  -ٗ

  -إثبات كثنً بفا نفيتم بدلالة العقل ؛ والأمثلة على ذلك :
 الإحسان إلى العباد دليل على صفة الربضة .  -أ

 إكرام الطائعنٌ دليل عقلي على صفة اابة .  -ب
 عقاب الكفار دليل على صفة الغاب .  -ج
العواقب والثمرات الطيبة التي تترتب على فعل الله وأمره دليل باىر على صفة  -د

                               
 السمع يقصد بو الأدلة النقلية من الكتاب والسنة .  (ٓٗ)
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ابغكمة ، وىو أقوى من دلالة التخصيص على الإرادة ؛ وبؽذا كان ما في القرآن من 
 على ابغكمة أكثر بفا فيو من بيان دلالتها على الإرادة .  بيان دلالة ابػلق والشرع

وقد توسع ابن القيم في ىذا ابعانب أكثر من شيخو ؛ فرأى أنو ليس في القرآن 
صفة إلا والعقل الصريح يدل على إثباا ا ؛ لأنها من الكمال ابؼطلق ، والعقل 

 !  (41)الصريح يقتاي إثبات بصيع أنواع الكمال لله وحده
 استوعب ابؼؤلف جوانب النقد على ىذه الفرقة ؟  س/ ىل

فرق ىم ونقد سائر إنما يريد نقدلم يستوعب جوانب النقد عليهم ؛ لأنو ج/ ابؼؤلف 
من خلال ىذا الأصل ؛ وىو القول في بعض الصفات كالقول في بعض ، التعطيل 

بؽم أن قو من نقدىم ، وأوضح وقد بنٌ ابؼؤلف في ابؼطولات من كتبو جوانب أخرى 
بأزلية صفات ابؼعاني وقدمها بإطلاق أفاى بهم إلى إنكار التجدد في صفات 
ابؼعاني ، وإنكار دخول اللفظ في مسمى الكلام الإبؽي ؛ فرارا من قيام ابغوادث 

حكاية بذات الله تعالى ؛ وبؽذا قالوا : إن كلام الله ىو بؾرد ابؼعنى ، وأما اللفظ ف
حكاه أي أن ابؼلك فهم ابؼعنى القائم بذات الرب ، و ؛ أو عبارة عنو ، عن كلام الله 

موافقة تامة فيما عبر عنو بلفظ من عنده ! وبهذا يتبنٌ أنهم لا يوافقون السلف أو ، 
د السلف أزلي ، وآحادىا أصل معظم ىذه الصفات عنأثبتوا من الصفات ؛ لأن 

بؽؤلاء ، خلافا يتناول اللفظ وابؼعنى معا عند السلف كلام الله تعالى متجددة ، و 
فقوبؽم يخالف النصوص التي دلت صراحة ؛ بؾرد ابؼعنى دون اللفظ الذين زعموا أنو 

  -ومنها :على دخول الصوت في مسمى الكلام ؛ 
قولو تعالى : ) وناداهميا ربهما ألم أنهكما عن تلكما الشجرة وأقل لكما إن  -ٔ

وناديناه من جانب الطور الأيدن  )، وقولو :  ٕٕالأعراف :  الشيطان لكما عدو مبنٌ (
، والنداء في لغة العرب ىو الصوت الرفيع ، والدال على النوع  ٕ٘مرنً :  وقربناه بقيا (

                               
 . برقيق ، د/ حسن العلوي .  ٕٜٕ/ٔانظر : بـتصر الصواعق  (ٔٗ)
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 دال على ابعنس بالارورة . 
بصوت  (42): ) يقول الله : يا آدم ، فيقول : لبيك وسعديك ، فينادِي قولو  -ٕ

، وقولو : ) فيناديهم  (43)لنار ( : إن الله يأمرك أن بزرج من ذريتك بعثا إلى  ا
،  (44) بصوت يسمعو من بعد كما يسمعو من قرب : أنا ابؼلك ، أنا الديان (

وتقييد النداء بالصوت لا ينافي دلالة النداء على إثباتو ؛ لأنو من باب التوكيد ؛  
 .  ٗٙٔالنساء :  كما قيد التكليم بابؼصدر في قولو ) وكلم الله موسى تكليما (

يقول عبد الله بن الإمام أبضد : سألت أبي عن قوم يقولون : بؼا كلم الله عز وجل 
 موسى لم يتكلم بصوت ؟ 

فقال أبي : بلى ، إن ربك عز وجل تكلم بصوت ، ىذه الأحاديث نرويها كما 
 .  (45)جاءت

في ابؼنام فقال : يا رسول الله ،  ورأى الشيخ عبد الله بن أبي ابغسن ابعبائي النبي 
 أيثاب الرجل على قراءة القرآن ؟ 

 فقال : نعم . 
 فقال : يا رسول الله بفهم وبغنً فهم ؟ 

 فقال : بفهم وبغنً فهم . 
 فقال : يا رسول الله ؛ كلام الله بحرف وبصوت ؟ 

فقال : وىل يكون كلام بغنً حرف وصوت ! وىل يكون كلام بغنً حرف 
         ! (46)وصوت

                               
 .  ٓٙٗ/ٖٔضبطو أكثر رواة الصحيح بكسر الدال . انظر : فتح الباري  (ٕٗ)
 ( .  ٖٛٗٚصحيح البخاري ، كتاب التوحيد ، ح )  (ٖٗ)
كتاب السنة ، لابن أبي عاصم ، ومعو ظلال ابعنة ، قال الألباني : ابغديث صحيح بدجموع طرقو . ظلال ابعنة   (ٗٗ)

 .   ٕٕٙ/ٔ، للألباني 
 .    ٘ٛٔ/ٔ، طبقات ابغنابلة  ٕٓٛ/ٔكتاب السنة   (٘ٗ)
 ) بتعليق بؿمد حامد الفقي ( .  ٚٗ/ٗالذيل على طبقات ابغنابلة  (ٙٗ)
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 . الصفات دون الأسماء: نفاة الثانية 
ىذه الطائفة تثبت أبظاء الله تعالى دون صفاتو ؛ فتقول : إن الله حي ، عليم ، 

وقدرة ؛ لأن ، وعلم ، قدير ، وتنكر وصفو بدا دلت عليو ىذه الأبظاء من حياة 
 (47)الشاىد التشبيو والتجسيم ؛ بدليل أنا لا بقد فيبزعمهم إثبات الصفات يستلزم 

 متصفا بالصفات إلا ما ىو جسم ! 
وابعواب عن حجتهم أنو لا فرق بنٌ ما نفيتم وأثبتم ؛ لأنا لا بقد في الشاىد 

والقدير إلا ما ىو جسم ؛ فيلزمكم نفي الأبظاء ، أو ، والعليم ، مسمى بابغي 
     .  (48)التفريق بنٌ ابؼتماثلات

 الثالثة : نفاة الأسماء والصفات . 
يستلزم التشبيو بدا يحمل بزعمهم تنفي أبظاء الله وصفاتو ؛ لأن إثباا ا ىذه الفرقة 

ولا ، ولا عابؼا ، نظنً ىذه الأبظاء والصفات من ابؼخلوقات ؛ وبؽذا لا يسمونو حيا 
ولا عاجز ، أو ، عنى السلب ، أي ليس بجاىل على وجو المجاز ؛ إما بدقادرا إلا 

 ، وقادرا ! ه عابؼا بدعنى الإضافة ؛ أي جعل انً 
  -من وجهنٌ :وجواب مقالتهم 

وىو أقبح من التشبيو  أن نفي الأبظاء والصفات يستلزم التشبيو بابؼعدومات ، -ٔ
 . بابؼخلوقات 

 بعض الأبظاء والصفات كما توهميت أن التشبيو لا يراد بو اتفاق ابؼسميات في -ٕ
ابؼخلوق فيما يختص بو ابػالق ؛  كل ما يستلزم مشاركةفرق ابؼعطلة ، وإنما يراد بو  

أن الاشتراك في الأبظاء والصفات بكثنً من الأدلة وبؽذا قرر ابؼؤلف في ابؼقدمة 
  .  ابؼتواطئة لا يستلزم بساثل الذوات

                               
 الشاىد يقصد بو الواقع ابؼشاىد .  (ٚٗ)
الذي  الأصلتقدم أن ابؼؤلف لا يريد استيعاب الرد على ىذه الطوائف ، وأنو إنما يريد نقدىا بدا يستبنٌ معو ىذا  (ٛٗ)

 يما يثبت . كالقول فما ينفى  ول فيالققرره ؛ وىو أن 
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 الرابعة : غلاة المعطلة . 
  -: من الاا مفي ىذا الأصل طائفتنٌ ذكر ابؼؤلف 

عنو كل ود ابؼطلق بشرط الإطلاق ؛ ونفوا لله تعالى الوج قد أثبتواالفلاسفة ؛ ف -ٔ
يستلزم التركيب ، والتركيب يستلزم بزعمهم إثبات الصفات  وصف ثبوتي ؛ لأن

، الافتقار ، وينافي الوجوب ؛ وبؽذا لا يصفون الله تعالى إلا بالسلوب والإضافات 
 ! (49)أو بدا ىو مركب منهما
صفونو موجود وواجب ، وت إن اللهأن يقال : أنتم تقولون وابعواب عن زعمهم 

ومعقول ، ، وعاقل ، قولون : ىو عقل ت ابؼركبة من السلب والإضافة ؛ فتبالصفا
 تستلزم التركيب أياا ! ، وىذه معان متعددة ومتغايرة 

وقد أجابوا عن ىذا الإلزام بطرق سوفسطائية ؛ ففروا من لزوم التركيب بؼقالتهم 
لصفات ، فجعلوا ىذه الصفة ىي نفس بالقول بوحدة الصفات ، ووحدة الذات وا

 وا أن الصفات ىي نفس الذات ! ىذه الصفة ، وزعم
ىذه الوحدة إلى القول بوحدة وىذا بـالف لصريح ابؼعقول ، ويدكن أن تنتهي بهم 

الوجود ؛ فيجوز أن يكون وجود ىذا ىو وجود ىذا ، فيكون الوجود واحدا بالعنٌ 
وجود ابؼمكنات ىو عنٌ وجود الواجب ؛ أي لا واحدا بالنوع ؛ وعلى ىذا يكون ، 

وجود ابؼخلوق ىو نفس وجود ابػالق ؛ فيلزم من ذلك أقبح التشبيو ؛ وأن الرب 
     موصوف بكل عيب في ابؼخلوقات ، تعالى الله عن ذلك علوا كبنًا . 

الوجود ابؼطلق بشرط التجريد عن كل وصف ثبوتي فأثبتوا لله تعالى الباطنية ؛  -ٕ
وسلبي ؛ فسلبوا عنو النقيانٌ ، ولم يصفوه بنفي ولا إثبات ؛ وقالوا : لا موجود ولا 
معدوم ، ولا حي ولا ميت ، ولا عالم ولا جاىل ؛ لأنهم إذا وصفوه بالإثبات فقد 

                               
تقدم بيان ذلك في شرح ابؼقدمة ، وأن ابؼراد بالسلب كقوبؽم ليس بجسم ، والإضافة كقوبؽم مبدأ العالم ، وابؼركب  (ٜٗ)

 من السلب والإضافة كقوبؽم عقل وعاقل ومعقول . 
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ففرارا من ىذا شبهوه بابؼوجودات ، وإذا وصفوه بالسلب فقد شبهوه بابؼعدومات ، 
 التشبيو وذاك سلبوا عنو النقيانٌ !! 

وقد ألزم ابؼؤلف ىؤلاء الغلاة بأقبح بفا فروا منو ؛ وىو التشبيو بابؼمتنعات ؛ لأنو 
يدتنع رفع النقيانٌ كما يدتنع بصعهما ؛ فكما يدتنع أن يكون الشيء موجودا 

   معدوما كذلك يدتنع أن يكون لا موجودا ولا معدوما . 
أجابوا عن ىذا الإلزام بأن تقابل الصفات في حق الله تعالى تقابل عدم وملكة وقد 

لا تقابل سلب وإيجاب ، وابؼتقابلان تقابل العدم وابؼلكة إنما يلزم من انتفاء أحدهميا 
، ثبوت الآخر إذا كان اال قابلا بؽما ، كابغيوان الذي لا يخلو من حياة أو موت 

       ة أو موت ! بخلاف ابعماد فلا يوصف بحيا
  -وابعواب عما ذكروا من وجوه :

أن ىذا التقابل لا يصح في الوجود والعدم ؛ لأنهما متقابلان تقابل سلب  -ٔ
 وإيجاب باتفاق العقلاء ؛ فيلزم من رفع أحدهميا ثبوت الآخر . 

أن التفريق بنٌ تقابل العدم وابؼلكة وتقابل السلب والإيجاب اصطلاح فلسفي  -ٕ
، وإلا فكل ما ليس بحي فإنو يسمى ميتا لغة  (50)عليو الفلاسفة ابؼشاؤون اصطلح؛ 

وشرعا ، قال تعالى : ) والذين يدعون من دون الله لا يخلقون شيئا وىم يخلقون 
يس : ، وقال : ) وآية بؽم الأرض ابؼيتة أحييناىا (  ٕٔ،  ٕٓالنحل : أموات انً أحياء ( 

، فسمى ابعماد ميتا ، وقالت العرب : اشتر ابؼوتان ، ولا تشتر ابغيوان ،  ٖٖ
 ومرادىم بابؼوتان الأراضي والبيوت ، فوصفوا ابعماد بابؼوت . 

أن ما لا يقبل الاتصاف بابغياة وابؼوت ، والعمى والبصر ، وبكو ذلك من  -ٖ
بل للبصر ، ابؼتقابلات أنقص بفا يقبل ذلك ؛ فابعماد أنقص من الأعمى القا

                               
يقصد بهم أرسطو وأتباعو ، لأنو كان يلقي دروسو في الفلسفة وىو يدشي ، وتلاميذه يسنًون حولو ؛ فسموا  (ٓ٘)

 .  ٙٛبابؼشائنٌ أخذا من ىذه العادة . انظر : التحفة ابؼهدية ، ص 
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وكذلك فما لا يقبل الوجود والعدم أعظم امتناعا من القابل بؽما ، وىذا في ااية 
      التناقض والفساد ! 

؛ بؾرد أمثلة ، وإلا فالباب مطرد  ىذه الطوائف التي ذكرىا ابؼؤلف في ىذا الأصلو 
يفاي فكل من نفى شيئا من الصفات التي جاء بها الشرع ؛ فرارا من التشبيو ، وما 

أو أعظم ، ولا بد لو في آخر الأمر أن ، إليو فإنو يلزمو فيما يثبت مثل ما يحذر 
موصوفا بدا يديزه عنو انًه ، ولا يداثلو فيو شيء من خلقو ، ، واجبا ، يثبت موجودا 

وحينئذ يقال لو : وىكذا القول في كل ما نثبتو من الصفات ؛ فإنو وإن دل على 
سميات ؛ ليعلم ابػطاب ويفهم ، إلا أن التوافق في القدر قدر مشترك تتواطأ فيو ابؼ

لا يستلزم التمثيل أو التشبيو ؛ وبؽذا يثبت أىل السنة القدر ابؼشترك في (51)ابؼشترك
الأبظاء والصفات ابؼتواطئة ، لعلمهم بأن ابػصائص لا تدخل في مسمى ىذه 

م بفا يخطر بالبال الألفاظ عند الإطلاق ، وأن ما يختص بو ابػالق من الصفات أعظ
  ، أو يدور في ابػيال . 

 
   ******* 

  

                               
  . يعني ابؼعنى العام للفظ ولوازمو (ٔ٘)
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 الأصل الثاني
 القول في الصفات كالقول في الذات

وبؽذا قال ابؼؤلف في آخره : الأصل مزيد بيان وتقرير اتوى الأصل الأول ، في ىذا 
ووجو ذلك أن ابؼعطلة يسلمون بثبوت الذات الإبؽية وىذا يتبنٌ بالأصل الثاني ؛ 

فيلزمهم على ىذا إثبات بصيع ؛ والعلم بالكيف ، ثبوتا حقيقيا منزىا عن ابؼثل 
القاعدة من التنزيو ؛ إذ الباب واحد ، والقول في الصفات  ىذه الصفات على 

      كالقول في الذات ؛ ثبوتا وتنزيها . 
 ول في الصفات كالقول في الذات ؟ الققول ابؼؤلف : س/ ما معنى 

لا يستلزم الوقوع في التمثيل بذوات  ج/ معنى ذلك أن إثبات الذات الإبؽية حقيقةً 
فكذلك ما وقع فيو النزاع من أبظاء الله وصفاتو لا يستلزم إثباتو ، ابػلق اتفاقا 

 الوقوع في التمثيل بصفات ابػلق ؛ لأن القول في الصفات مثل القول في الذات . 
 أو اقتبسو بفن قبلو من أىل العلم ؟ ، س/ ىل ابتكر ابؼؤلف ىذا الأصل 
في الصفات فإن  : أما الكلام بػطيب البغداديج/ ىذا الأصل مقتبس من قول ا

إثباا ا ــــ رضوان الله عليهم ـــــ ما روي منها في السنن الصحاح مذىب السلف 
... والأصل في ىذا أن  (52)وإجراؤىا على ظواىرىا ، ونفي الكيفية والتشبيو عنها

الكلام في الصفات فرع على الكلام في الذات ، ويحتذى في ذلك حذوه ومثالو ، 
بات رب العابؼنٌ عز وجل إنما ىو إثبات وجود لا إثبات  فإذا كان معلوما أن إث

.  (53)كيفية فكذلك إثبات صفاتو إنما ىو إثبات وجود لا إثبات برديد وتكييف
ابػلف أن القول بوجوب من توىم من وقد ذكر الألباني أن ىذا النص حجة على 

                               
تربصة مطولة للخطيب البغدادي في كتابو القيم التنكيل ؛ أورد فيها بصلة نصوص من بصلتها ىذا النص  للمعلمي (ٕ٘)

لبيان صفاء عقيدة ىذا العلم ونقاء سنًتو ، خلافا بؼن اا مو بابؼيل إلى علماء الكلام وانً ذلك . انظر : التنكيل ، 
 .  ٖٕٙ-ٕٚٔللمعلمي ، طبعة دار عالم الفوائد ، ص 

 ، طبعة ابؼكتب الإسلامي الأولى .  ٛٗول من بـتصر العلو ، للألباني ، ص منق (ٖ٘)
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و ابن تيمية الإيدان بحقائق الصفات ومعانيها كما يليق بالله تعالى ىو مذىب تفرد ب
تابع بؽم في ذلك ، وإنما فالو في ـــ ربضو الله ـــ ومن اقتدوا بو فيها ، ولم يعلموا أنو ، 

 . (54)وإقامة الأدلة عليو بابؼنقول وابؼعقول ، ودفع الشبهات عنو، بيانو وشرحو لو 
 س/ ما وجو دلالة ىذا الأصل على إثبات الصفات بلا بسثيل ولا تكييف ؟ 

يستلزم إثبات الصفات الواردة في الكتاب والسنة بلا تكييف ، ولا ج/ ىذا الأصل 
  -بسثيل ، وبيان ذلك من جهتنٌ :

؛ فالعلم بكيفية الصفة تابع للعلم بكيفية ابؼوصوف  التكييفنفي : من جهة الأولى 
و ، وفرع لو ، فإذا كانت كيفية ذات الله تعالى لا يعلمها ابػلق فكذلك كيفية صفات

 -:بابؼثال  لا يدكنهم العلم بها ، وبيان ذلك
 إذا قال قائل : كيف ينزل ربنا إلى السماء الدنيا ؟ 

 قيل لو : كيف ذات ربنا ؟ 
 فإذا قال : لا أعلم كيفية ذاتو . 

قلنا لو : كذلك بكن ، لا نعلم كيفية نزولو ؛ إذ العلم بكيفية نزول الرب فرع عن 
الب بالعلم بكيفية نزول الرب وأنت لا تعلم كيفية العلم بكيفية ذاتو ؛ فكيف تط

 ذاتو سبحانو ! 
وىكذا إذا قال : كيف بظع الرب ؟ أو كيف بصره ؟ أو كيف استواؤه ؟ قيل لو :  

 كيف ذاتو ؟ 
فإذا قال : أنا لا أعقل كيف ذاتو ، قلنا : وبكن لا نعقل كيفية بظعو ، ولا بصره ، 

مثل القول في الذات ، فكما أن العلم بذات  ولا استوائو ؛ لأن القول في الصفات
الرب ايب عن ابػلق فكذلك العلم بكيفية استوائو ، وسائر صفاتو ؛ وبؽذا بؼا قيل 

 للإمام مالك : كيف استوى على العرش ؟  

                               
 .  ٚٗانظر : بـتصر العلو ، ص  (ٗ٘)
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 قال : الاستواء معلوم ، والكيف بؾهول ، والسؤال عنو بدعة . 
بفا لا يعلمو ابػلق ؛ وبؽذا  كلاهميا ؛  الكيف كالذات وىو جواب بؿكم سديد ؛ ف

بػلق ، ولا يدكنهم الإجابة كان السؤال عنو بدعة ؛ لأنو سؤال عما لا ينالو علم ا
وىذا ابعواب ااكم ينطبق على سائر الصفات ؛ كالمجيء ، والغاب ، عنو . 

 والرضى ؛ فإذا قيل : كيف يجيء ربنا ؟ 
بؾهول ، والسؤال عنو بدعة ؛  قلنا كما قال الإمام مالك : المجيء معلوم ، والكيف

فنفوض في الكيف ؛ لأن القول فيو كالقول في الذات ، وأما ابؼعنى فلا تفويض فيو 
القرآن بؾهولا في  ؛ لأنو معلوم بدقتاى الوضع اللغوي ؛ ولو كان ابؼعنى بؾهولا لكان

                    وأكثره !  أشرف ما فيو 
إذا كنت تثبت لله  ال للمخالف في الصفات؛ فيق التمثيلنفي ثانيا : من جهة 

فإن ىذا يستلزم الإقرار بجميع الصفات الواردة ، تعالى ذاتا حقيقية لا بساثل الذوات 
دون أن يلزم من ذلك بسثيل بصفات ابػلق ؛ لأن إثبات ، في الكتاب والسنة 

 الصفات كإثبات الذات ؛ فإذا كان التشبيو لا يلزم من إثبات الذات فكذلك لا
يلزم من إثبات الصفات ، وإن لزم من إثبات الصفات كما تدعون فهو لازم لكم 
في إثبات الذات ؛ لأن حكم الصفات والذات واحد ، والقول في أحدهميا كالقول 

               في الآخر . 
وعطل الصفات كليا ، بل يعم حي من ، وىذا الإلزام لا يختص بدن أثبت الذات 

  -عطل بعض الصفات ، وفرق بينها في النفي والإثبات ؛ وذلك لثلاثة أسباب :
تناقض ىؤلاء ابؼفرقنٌ بنٌ الصفات في النفي ؛ فليس بؽم قانون مستقيم فيما  -ٔ

من الصفات السمعية ؛ وااذور الذي يخشونو وعطلوه ، من الصفات العقلية أثبتوه 
 . أثبتوا لازم بؽم فيما عطلوا فيما 

لنصوص الصفات ما أثبتوا من تأويلات يلزمهم فيتناقاهم في الإثبات ؛ ف -ٕ
بدخلوق من ابؼخلوقات ؛ بصفة أخرى ، أو أولوىا ؛ سواء نظنً ما فروا منو السمعية 
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  -وبيان ذلك بابؼثال ؛ فقد أولوا اابة والرضى والغاب بواحد من أمرين :
مثلها ؛ وىي الإرادة ؛ فقالوا : الرضى ىو إرادة الثواب ، والغاب ىو إما بصفة  -أ

إرادة الانتقام ، وحينئذ يقال بؽم : القول في الإرادة كالقول في الغاب والرضى ؛ 
فإن كانت الإرادة ثابتة على الوجو اللائق لله تعالى فكذلك الغاب والرضى ، وإن  

كذلك إثبات الإرادة ؛ لأن حكم كان إثبات الغاب والرضى يستلزم التمثيل ف
 الصفات واحد ، والقول في بعاها كالقول في بعض . 

وإما أن يؤولوا الصفة السمعية بدخلوق من ابؼخلوقات ؛ كتفسنً الرضى واابة  -ب
بنفس الثواب ابؼخلوق ، وتفسنً الغاب بنفس العقاب ابؼخلوق ، وعلى ىذا 

ب والعقاب بـلوقان مفعولان ، والفعل التأويل يلزمهم التشبيو أياا ؛ لأن الثوا
؛ فإن أثبتوا الفعل القائم بالرب على الوجو ابؼعقول  (55)ابؼعقول لابد أن يقوم بالفاعل

عالى لزمهم ذلك في سائر من العباد مثلوا ، وإن أثبتوه على الوجو اللائق بالرب ت
وأياا فالثواب والعقاب يستلزمان إثبات اابة والغاب ؛ لأن الثواب الصفات . 

 إنما يكون على فعل ما يحبو ابؼثيب ، والعقاب إنما يكون على ما يبغاو ابؼعاقِب . 
تعطيل دلالة نصوص الصفات السمعية ؛ فنصوص ىذه الصفات تدل على  -ٖ

  -معانيها دلالة قاطعة أو ظاىرة ، ولكنهم يدفعون دلالتها بواحد من طريقنٌ :
التأويل ؛ وىو صرف اللفظ عن ابؼعنى الراجح إلى ابؼعنى ابؼرجوح لدليل يدنع من  -أ

أو النعمة ، والوجو بالذات ، والرضى  بضلو على ابؼعنى الراجح ؛ كتأويل اليد بالقدرة
بإرادة الثواب ، أو بالثواب نفسو ، وقد يتوسع ابؼؤول فيفسر اللفظ بدعان لا يحتملها 

                               
في قول ابؼؤلف والفعل ابؼعقول لابد أن يقوم بالفاعل تعريض واضح بدقولتهم ابؼشهورة الفعل عنٌ الفاعل ، وابػلق  (٘٘)

ق ىو عنٌ مفعول الرب ، فابػلق بزعمهم لا يعني قيام وصف نفس ابؼخلوق ؛ أي أن فعل الرب الذي كان بو ابػل
ثبوتي بذات ابػالق ، وإنما ىو بؾرد وقوع ابؼخلوق ابؼنفصل عن الرب ، لأن فعل ابػلق إذا جعل وصفا ثبوتيا قائما 

ر ، بذات الرب لزم من ذلك القول بحلول ابغوادث بذات الرب ! انظر بؼزيد تفصيل كتابي : مباحث الربوبية والقد
 .  ٔٓٔ-ٜٛص 
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بحال ؛ ومن نظر في تأويلات ابؼتكلمنٌ وجد لذلك أمثلة كثنًة ؛ وبؽذا بنٌ ابؼؤلف 
، في مواضع من كتبو أن االب ىذه التأويلات من برريف الكلم عن مواضعو 

 وبظاىا في مواضع أخرى بالتحريفات لا بالتأويلات !  
التفويض ؛ أي تفويض معاني النصوص السمعية ، والزعم بأن معناىا من  -ب

ابؼتشابو الذي لا يعلمو أحد من ابػلق ! وقد بنٌ ابؼؤلف في مواضع أخرى أن ىذا 
ي نصوص التفويض يستلزم أن يكون القرآن انً بنٌ في أشرف ما فيو وأكثره ، وى

يردد كلاما لا يعقل معناه ، وىذا يستلزم القدح  الصفات ، وأن يكون الرسول 
في القرآن والرسول ، كما يستلزم إالاق باب ابؽدى من قبل الأنبياء ، وفتح الباب 
على مصراعيو لكل مبتدع ؛ فإن احتج عليو أحد بدليل نقلي قال ىذا من ابؼتشابو 

 فيما علمتو وقلتو بعقلي ! الذي لا يعُلم معناه ، وابغق 
 

*******  
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 المثلان المضروبان
                         توطئة 

قدمة أن ابغائدين عن طريقة الرسل رأوا أن اشتراك ابؼسميات في بعض ابؼرأينا في 
الأبظاء والصفات ىو التمثيل الذي نفتو الأدلة السمعيات والعقليات ، فزعموا أن 

ؤلف حق ابػالق ، أو مقولة بالاشتراك اللفظي ، وقد ىدم ابؼ ىذه الأبظاء بؾاز في
أن ىذه الأبظاء والصفات لا تستلزم التمثيل ؛ لأنها مقولة بالبراىنٌ ، وبنٌ مذىبهم 

أو التشكيك ، وأراد أن يزيد الأمر وضوحا بجملة ، على الرب والعبد بطريق التواطؤ 
  -:رئيسنٌ تقرير أمرين لأمور تأتي بعد ابؼقدمة ؛ منها مثلان ماروبان 

التمثيل لا يستلزم الوقوع في أن اشتراك ابؼسميات في بعض الأبظاء والصفات  -ٔ
ىذا الاشتراك فلأن لا يستلزم ، نعيم الآخرة والأولى بنٌ لا الروح والبدن ، و بنٌ لا 

  .  التماثل بنٌ حقيقة ابػالق وابؼخلوق من باب أولى
يؤمنون بصفات الروح ابػلق إثبات الصفات ؛ فتفويض الكيف لا ينافي أن  -ٕ

فعجزىم عن ؛ عن تكييفها وبرديدىا عاجزون ىم مع ذلك الثبوتية والسلبية ، و 
      ! وأعظم أعظم ما ثبت لله تعالى من الصفات تكييف 

 المثل الأول : نعيم الدنيا والآخرة . 
، ىذا ابؼثل أن الله تعالى أخبرنا بأنواع النعيم ابؼوعود في ابعنة ، كالأكل صورة 

والأزواج ، وابػدم ، وابػيام ، والغرف ، والقصور ، والزينة ، واللباس ، والشرب 
وانً ذلك من أنواع النعيم ابؼوعود ، وىي توافق أصناف النعيم ابؼعروف ، وابغبور 

الفها في الكنو وابغقيقة بـالفة لا يعلمها إلا الله ؛ في الدنيا في الأبظاء ، ولكنها بز
: ليس في الدنيا شيء بفا في ابعنة إلا ـــــ رضي الله عنهما ــــــ وبؽذا قال ابن عباس 

الأبظاء ، وىذه ابغقيقة يسلم بها بصهور ابؼخالفنٌ لأىل السنة في باب الصفات ، 
الأبظاء لا يستلزم بساثل ابغقائق بنٌ  فيقال بؽم بناء على ذلك : إذا كان الاشتراك في
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التماثل بنٌ حقيقة فلأن لا يستلزم نعيم الآخرة والأولى ، وهميا من بصلة ابؼخلوقات 
اينة نعيم الآخرة ابػالق وابؼخلوق من باب أولى ؛ لأن مباينة الله بػلقو أعظم من مب

    لنعيم الدنيا ، وىو مثل بنٌ واضح . 
نهى الله عنو بقولو : ) فلا تاربوا الذي وعا من التمثيل ألا يعتبر ضرب ابؼثل نس/ 

  ؟  ٗٚالنحل : لله الأمثال ( 
ولا يجوز أن يستعمل في لأمثال التي فيها بفاثلة بػلقو ، الله تعالى لا تارب لو اج/ 

حقو قياس التمثيل أو الشمول إذا كان على وجو ابؼساواة ، أما إذا كان على وجو 
، وقولو :  ٓٙالنحل : و تعالى : ) ولله ابؼثل الأعلى ( ؛ لقولفجائز بلا ريب  الأولى 

وضرب الله مثلا رجلنٌ أحدهميا أبكم لا يقدر على شيء وىو كل على مولاه أينما )
 يوجهو لا يأت بخنً ىل يستوي ىو ومن يأمر بالعدل وىو على صراط مستقيم (

العاجز عن كل الرجل ف لى وجو الأولى ؛رب لله تعالى عثل ضُ ابؼ؛ فهذا   ٙٚالنحل : 
؛ من باب أولى ىكذا شأن الله تعالى مع الآبؽة الباطلة و ؛ شيء لا يداثل القادر 

زة في شيء من كمالاتو أو بريل أن بساثلو الأوثان العاجعلى كل شيء فقدرتو 
كان نعيم ابعنة منزىا عن   حقوقو ! وابؼثل الذي ضربو ابؼؤلف من ىذا الباب ؛ فإذا

، فابػالق أولى أن ينزه عن بفاثلة ابؼخلوق ؛ مع ابؼوافقة في الاسم موافقة نعيم الدنيا 
     وإن حصلت موافقة في الاسم . 

ليصح في اليوم الآخر س/ ىل يسلم ابؼخالفون لأىل السنة في الصفات بدعتقدىم 
 الإلزام بهذا القياس ؟ 

السنة في الصفات من ابؼتكلمنٌ ، وىم يسلمون بدعتقد  معظم ابؼخالفنٌ لأىلج/ 
أىل السنة في ابعملة ، ولكن ىذا لا يعني أن كل ابؼخالفنٌ على عقيدة واحدة 
جامعة في اليوم الآخر ؛ وبؽذا استطرد ابؼؤلف ؛ فذكر أن الناس في ىذا ابؼقام أي 

   -فيما أخبر الله بو عن نفسو وعن اليوم الآخر على ثلاث فرق :
وعن اليوم الآخر من ، من الصفات من آمن بدا أخبر الله بو عن نفسو الأولى : 
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النعيم والعذاب ، مع علمهم بابؼباينة التي بنٌ ما في الدنيا وبنٌ ما في الآخرة ، وأن 
      مباينة الله بػلقو أعظم ؛ وىؤلاء ىم السلف وأتباعهم . 

، ونفوا   (56)الثواب والعقاب في ابعملة الثانية : من آمن بدا أخبر الله في الآخرة من
 كثنًا بفا أخبر الله بو عن نفسو من الصفات ؛ وىؤلاء ىم ابؼتكلمون . 

من أنكر حقائق ما أخبر الله بو عن نفسو وعن اليوم الآخر ؛ أي أنهم الثالثة : 
عطلوا الصفات ، وعطلوا حقيقة وعد الله ووعيده ، وزعموا أنهما بؾرد إطماع 

وليسا بإخبار عن حقائق واقعة ، ستصلاح العامة ، أي أنهما بؾرد بزييل وبزويف لا
 ومن وافقهم من باطنية الشيعة والصوفية . ، . وىذه طريقة الفلاسفة 

 ىل وقف شر ىذه الفرقة عند ىذا ابغد ، أو تعداه لالالات أخرى ؟ س/ 
الفاسدة  معتقداا ىا عند ىذا ، بل ضم بعاهم بؼىذه الفرقة لم يقف شر ج/ 

  -ضلالات أخرى ؛ منها :
تعطيل الشرائع ، واعتبارىا بؾرد رموز بؼعتقداا م الباطنة ؛ كتأويل الصلاة بدعرفة  -ٔ

 أسرارىم ، وصيام رماان بكتمانها ، وابغج بالسفر لشيوخهم . 
الزعم بأن الشرائع تلزم العامة دون ابػاصة ؛ فإذا صار الرجل من عارفيهم رفعوا  -ٕ

جبات ، وأباحوا لو ااظورات ، ولا زال ىذا ابؼعتقد الفاسد شائعا فيهم إلى عنو الوا
أنو رأى رجلا في إفريقيا من كبارىم ـــ ربضو الله ــــ اليوم ؛ ذكر الشيخ بضاد الأنصاري 

فلما ، وحولو بصهور من الناس و ، رأسو ويده وبطنو ورجل أتي إليو الناس فيقبلوني، 
 هم ، فسأل عن ذلك ؟ حارت الصلاة لم يصل مع

  !! (57)سقطت عنو التكاليفقد ؛ ىو لا يصلي أصحابو : لو فقال 

                               
ابؼوافقة في ابعملة تعني ابؼوافقة في أالب معتقداا م في اليوم الآخر لا في كلها ؛ لأن من ابؼتكلمنٌ من يخالف في  (ٙ٘)

بعض تفاصيل اليوم الآخر ؛ كالرؤية ، وابغوض ، وابؼيزان ، والشفاعة في أىل الكبائر ، وأبدية حركات أىل ابعنة 
 والنار ، وانً ذلك . 

 ( .  ٜٖٚانظر : المجموع في تربصة الأنصاري ، ص )  (ٚ٘)
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     كيف يجيب أىل السنة عن ىذه الالالات ؟ س/  
يخالف ابؼعلوم من الدين ، والشرائع ، وابؼعاد ، يقولون : إن تعطيل الصفات ج/ 

بالارورة ، وتأويلها على خلاف ظاىرىا بفا يعلم بالاضطرار أنو كذب وافتراء على 
وابؼتكلمون يشاركون أىل السنة في دفاعهم ، وبرريف للكلم عن مواضعو . الرسل 

؛ لأنها معلومة والشرائع ، ويقولون : إن نصوصها لا تقبل التأويل ، ابؼعاد أصل عن 
من الدين بالارورة ، إلا أن موقفهم كان ضعيفا أمام الفلاسفة والباطنية ؛ بعملة 

  -أسباب ؛ أهميها ثلاثة :
هم جَّ فحَ وىي معلومة من الدين بالارورة ، نصوص الصفات ، تأويل  -ٔ

وأنتم ، والشرائع ، بسنعون تأويل نصوص ابؼعاد الفلاسفة وأتباعهم بقوبؽم : كيف 
 ! قدرا من انًىا أعظم و ، عددا أكثر وىي ، تستجيزون تأويل نصوص الصفات 

الزعم بأن دلالات الألفاظ لا تفيد اليقنٌ ، وىو من الأصول التي بنى عليها  -ٕ
، من ىذا الباب عليهم فدخل الفلاسفة ابؼتكلمون تأويل نصوص الصفات ؛ 

لا تفيد ، د دلالات لفظية وزعموا أن كل ما أخبرت بو الرسل من نصوص ابؼعاد بؾر 
 يقينا ولا علما ، وإنما ىي بزييل لاستصلاح العامة ! 

على ىذا الأصل تقدنً العقل على النقل عند التعارض ، فقد بنى الفلاسفة  -ٖ
زعموا أن ابؼتكلمون تأويل نصوص الصفات ، ف تأويل نصوص ابؼعاد كما بنى عليو

يعامل نظنً معاملة العقل يحيل معاد الأبدان ، فيقدم مقتاى العقل ، والنقل 
؛ وبؽذا قال أىل العلم : إن ابؼتكلمنٌ لنصوص الصفات ؛ إما أن يؤول أو يفوض 

لا يقدرون على سده ؛ لأنهم بتدعنٌ ابؼتكلمنٌ فتحوا على أنفسهم بابا لأنواع ابؼ
ز تأويلو وما لا يجوز ، فادعت كل فرقة قيام القواطع جعلوا العقل ىو الاابط بؼا يجو 

 العقلية على تأويل ما يخالف مقالتها من ظواىر الشرع !! 
فعلم من ىذا وانًه أنو لا يستقيم لأىل الكلام حجة على ىؤلاء ابؼلاحدة إلا 
بالإيدان بابغق كلو ، وإثبات الصفات كما وردت في النصوص ، وبهذا يدكن ىدم 
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              اد والالالات . أساس الإبغ
 . المثل الثاني : الروح 

  -الكلام في ىذا ابؼثل ينحصر في مقامنٌ :
 الأول : ىل الروح جسم أو جوىر بؾرد ؟ 

  -اختلف الفلاسفة وابؼتكلمون في ىذه ابؼسألة على قولنٌ رئيسنٌ :
: ذىب أكثر ابؼتكلمنٌ إلى أن الروح جسم ؛ إما نفس البدن على  القول الأول

قول بصهورىم ، أو صفة من صفات البدن ؛ كابغياة ، أو النفس ابؼتردد في بـارق 
 البدن ، أو ابؼزاج ؛ وىو الكيفية الناشئة عن تفاعل العناصر ابؼكونة للبدن . 

  -وىذا القول فيو نظر من وجوه :
أو صفة من ،  إنكار بقاء الروح بعد البدن ؛ لأنها إما البدن أن ىذا القول يعني -ٔ

صفاتو ؛ فتفنى كما تفنى سائر أجزاء البدن وأعراضو ؛ وىو قول مبتدع لا يعرف عن 
، السلف ؛ قال ابن تيمية : ) إنكار بقاء النفس بعد ابؼوت قول مبتدع في الإسلام 

. وىذا لا يعني أنهم  (58) ان (لم يذىب إليو أحد من الصحابة والتابعنٌ بؽم بإحس
يثبتونو على بكو يوافق أصوبؽم ؛  (59)ينكرون عذاب القبر ونعيمو ؛ فجمهورىم

 فيقولون بخلق ابغياة في جزء من البدن لينعم أو يعذب . 
أن النصوص دلت على بقاء الروح بعد مفارقة البدن ؛ كحديث : ) إنما نسمة  -ٕ

، أي  (60) حي يرجعها الله إلى جسده يوم يبعثو (، ابؼؤمن طائر يعلق في شجر ابعنة 
على شكل طائر يعلق ؛ أي يأكل ويرعى من بشرات ابعنة . بل إن في كلام أىل 

رضي  -العلم ما يدل على أن الروح ابؼفارقة قد ترى ؛ ذكر الذىبي أن ابن عباس 

                               
 .  ٕٛٙ،  ٕٚٙ/ٕانظر : الصفدية  (ٛ٘)
 يذكر عن طائفة من ابؼعتزلة أنهم ينكرون عذاب القبر ونعيمو .  (ٜ٘)
( . وقد ذكر ابن القيم ، وابن كثنً أن إسناده صحيح . انظر : كتاب الروح  ٚٛٚ٘ٔمسند الإمام أبضد ، ح )  (ٓٙ)

 .  ٕٚٗ/ٔتفسنً ابن كثنً  ، ٖٓ، ص 
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لم يروه بؼا خرجوا بنعشو جاء طائر أبيض كبنً فدخل في أكفانو ، ثم  -الله عنهما 
، رأى ابن القيم أن ىذا الطائر الأبيض ىو روحو و .  (61)بعد ، فكانوا يرون أنو علمو

وعلى قدر حسن العمل يكون بياض ىذا الطائر وسواده ، وبؽذا كانت أرواح آل 
فرعون في صور طيور سود ، ترد النار بكرة وعشيا ، وىو قول قوي ، يؤيده 

أنو بؼا خرج مع  لطفيل بن عمرو الدوسي ابغديث ابؼذكور آنفا ، وما ورد عن ا
فأوبؽا بخروج روحو ، ، ابؼسلمنٌ لقتال مسيلمة رأى في منامو طائرا خرج من فمو 

ما ذكره ابن القيم من أن ىذا الطائر بؼا رئي داخلا في قبر ابن عباس بظع كذلك و 
،  ٕٚ:  جرلفاقارئ يقرأ : ) يا أيتها النفس ابؼطمئنة ارجعي إلى ربك راضية مرضية ( 

    .  (62)، والله أعلم ٕٛ
أن إطلاق القول بأن الروح جسم أو ليست بجسم يحتاج إلى تفصيل ؛ لأن  -ٖ

ابعسم صار في كلام الناس لفظا بؾملا ؛ لو في اللغة معنى وفي اصطلاح الفلاسفة 
وابؼتكلمنٌ معان أخرى ؛ فإن أريد بو البدن ، أو ابؼركب من ابعواىر الفردة ، أو من 

فالروح ليست جسما بهذا الاعتبار . وإن أريد بابعسم ابؼوجود ،  (63)ابؽيولى والصورة
أو القائم بنفسو ، أو ما يقبل الإشارة ابغسية فالروح جسم بهذا الاعتبار ؛ لأنها 
ذات موجودة ، قائمة بنفسها ، تصعد وتنزل ، وتتصل وتنفصل ، وتقبل الإشارة 

  .   (64)صر ابؼيتابغسية ، وبؽذا إذا قبات تبعها ب
أن نفي الروح ابؼفارقة ىو الذي أورث أىلو التقصنً في إثبات ابؼعاد ؛ فزعموا  -ٗ

أن ابؼعاد لا يكون إلا جسمانيا ، وىو قول بـالف للحق الذي دلت عليو النصوص 

                               
 .  ٖٛ٘،  ٖٚ٘/ٖانظر : سنً أعلام النبلاء  (ٔٙ)
 .  ٕٛٙ،  ٕٙٙ/ ٖانظر : زاد ابؼعاد  (ٕٙ)
ابعوىر الفرد ىو ابعزء الذي لا يتجزأ ، أي الذرات التي تتركب منها الأجسام ، وابؽيولى مادة ابعسم ، والصورة  (ٖٙ)

 الشكل الذي يكون عليو ابعسم .  
 ( .  ٕٜٓانظر : صحيح مسلم ، ح )  (ٗٙ)
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وأبصع عليو السلف الصالح ؛ من تعلق ابؼعاد بالبدن والروح معا ، كما أن نفي ، 
ل أوائلهم على الزعم بأنو ليس في القبر نبي ؛ لأن الروح عندىم الروح ابؼفارقة بض

عرض ، يفنى بفناء البدن كما تفنى سائر صفات البدن ، فلما عظمت الشناعة 
وقد بني حي في قبره حياة حقيقية ،  عليهم مال كثنً منهم إلى القول بأن النبي 

ن رآه في ابؼنام ، أو بؼن يدكن أن يرى يقظة بؼ ابؼعتقد القول بأن النبي على ىذا 
أراد الله إكرامو ! وىو قول باطل ؛ إذ لو كان ذلك حقا لكانت الصحبة باقية إلى 

حي في قبره حياة برزخية ؛ لدلالة النص  يوم القيامة ، والصحيح أن النبي 
: ) ما من أحد يسلم علي إلا رد الله علي روحي  والإبصاع على وفاتو ؛ ولقولو 

؛ فلو كان حيا حياة حقيقية بؼا كان لرد روحو الشريفة  (65) السلام ( حي أرد عليو
     .  (66)معنى كلما سلم عليو مسلم

: وذىب الفلاسفة ومن وافقهم من ابؼتكلمنٌ إلى أن الروح جوىر بؾرد  القول الثاني
، أي ماىية بؾردة عن ابؼادة ، من جنس المجردات التي بزيلوىا ؛ كابؼبدأ الأول ، 

  -والعقل العاشر ؛ وبؽذا وصفوىا بصفاا ا ؛ ومن ذلك :
ولا متحركة ولا مداخلة ،  (67)أن الروح لا داخل البدن ولا خارجو ، ولا مباينة -أ

 ولا ساكنة ، وبكو ذلك من الصفات التي تلحقها بابؼعدوم وابؼمتنع . 
أنها تدرك الكليات دون ابعزئيات ؛ لأنها جوىر بؾرد ، طبيعتها كطبيعة العقول  -ب

دون ابعزئيات ابؼتغنًة ،  (68)المجردة ، وكل ما كان عقلا بؾردا فالكليات مكشوفة لو
 قوة حالة في جسم !  التي لا تدرك إلا بجسم ، أو 
                               

( ، وإسناده جيد . انظر : سلسلة الأحاديث الصحيحة ،  ٕٔٗٓسنن أبي داود ، كتاب ابؼناسك ، ح )  (٘ٙ)
 ( .  ٕٕٙٙللألباني ، ح ) 

، خلاصات في  ٜ-ٗ/ٕ، شرح النونية ، للهراس  ٕٓٛ،  ٜٕٚانظر : اجتماع ابعيوش الإسلامية ، ص  (ٙٙ)
 .  ٕٛٔ-ٕ٘ٔللمؤلف ، ص  مباحث النبوات ،

 أي منفصلة وخارجو .  (ٚٙ)
 يقصدون بالكليات عالم العقول المجردة الذي بزيلوه ؛ كالعقول ابعوىرية العشرة .  (ٛٙ)
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       -من وجوه :بطلان ىذا القول وبيان 
أن العقل لغة وشرعا معنى قائم بغنًه ، لا عنٌ قائمة بنفسها ؛ وىؤلاء جعلوا  -ٔ

العقول نوعنٌ ؛ عقل عرضي ، وىو القائم بغنًه ، وعقل جوىري ؛ وىي المجردات 
، وبؾرد دعاوى لا  القائمة بنفسها ، وىو اصطلاح فلسفي بـالف للغة والشرع

برىان عليها من نقل ولا عقل ، ومع ذلك جعلوا ىذا ابػيال ابؼتعلق بأحوال ىذه 
ابؼاىيات المجردة عن ابؼادة وعلائقها موضوع الفلسفة الأولى ، التي تسمى أياا 

 بالعلم الإبؽي ، أو علم ما وراء الطبيعة ! 
، والدخول ، وابػروج ، والإرسال ، أن الروح وصفت في النصوص بالإمساك  -ٕ

، وكل ىذه الصفات تنافي القول بتجرد  (69)والتحيز بدكان، والانتقال ، والقبض 
الروح ؛ لأن المجرد عبارة عما ليس بجسم ، ولا قوة حالة في جسم ، وإنما يتعلق 

          بالبدن تعلق التدبنً والتصرف . 
أن إثبات مثل ىذه الصفات للروح بفتنع بارورة العقل ؛ لأن رفع النقيانٌ   -ٖ

كجمعهما ، كلاهميا من ااالات ، وقد أجابوا عن ذلك بأن ىذا بفكن ؛ بدليل 
وجود الكليات ، وىي لا داخل العالم ولا خارجو ! فيستدلون على الباطل بباطل 

بػيال ، فيزعمون أن ابؼبدأ كان بفيض مثلو ، ويعتمدون في ابؼبدأ وابؼعاد على ىذا ا
من ابؼبدأ الأول على بكو تسلسلي حي العقل الفعال الذي تصدر عنو الأنفس 
والعناصر ! أما ابؼعاد فنًون أنو بؾرد عودة النفس بعد قطع تعلقها بالبدن إلى عالم 
 المجردات ، والتلذذ ىناك بكمالاا ا وإدراكاا ا ! أي أنها تكون من جنس العقول

! كما صرحت بو النصوصومعنوية  ابعوىرية التي بزيلوىا تتنعم بالعلم لا بنعم حسية 
وىكذا يصادمون قواطع الشرع في ابؼبدأ وابؼعاد والنفس بهذه ابػيالات التي ليس 

                               
شواىد ىذه ابعمل كثنًة معلومة ؛ كقولو تعالى : ) فيمسك التي قاى عليها ابؼوت ويرسل الأخرى ( ، وقولو :  (ٜٙ)

نسم بني آدم على يدنٌ آدم  رأى الصحيح أن النبي )وابؼلائكة باسطوا أيديهم أخرجوا أنفسكم ( ، وثبت في 
 وىذا دليل صريح على بريزىا بدكان .  ويساره ، 
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            عليها برىان ! 
 وجو الاستدلال بالروح على مذىب السلف في الصفات . : الثاني 

ابؼؤلف ابؼثل بالروح لبيان صحة مذىب السلف في الصفات ، وإبطال ضرب 
  -ابؼذاىب التي حادت عنو إلى تعطيل أو بسثيل ؛ وبيان ذلك من وجوه :

إبطال التكييف ؛ ووجو ذلك أن الروح التي فينا وصفت بصفات ثبوتية وسلبية  -ٔ
مع ذلك ، و  وبكو، وتسل ، وتقبض ، وتصعد ، ، فقد ورد في النصوص أنها تعرج 

ماطربون فيها كل ىذا الاضطراب ، وعقوبؽم قاصرة عن  (70)النفاةذلك فابؼثبتون و 
تكييفها ، لأنهم لم يشاىدوىا ، ولم يشاىدوا بؽا نظنًا ، فإذا عجزوا عن تكييف 

زىم عن تكييف ابػالق أعظم وأعظم ؛ وبؽذا الروح وىي أقرب الأشياء إليهم فعج
؛ أي من جهة الاعتبار ، وابؼقابلة ، والامتناع ؛ قيل : من عرف نفسو عرف ربو 

فإذا كانت نفس الإنسان التي ىي أقرب الأشياء إليو لا يعرف كيفيتها ، ولا يحيط 
علما بحقيقتها فابػالق أولى أن لا يعلم العبد كيفيتو ، ولا يحيط علما بحقيقتو ؛ ىذا 

العبودية عرف ربو من جهة الامتناع ، وأما من جهة ابؼقابلة فمن عرف نفسو ب
بالربوبية ، ومن عرف نفسو بالفقر عرف ربو بالغنى ، ومن عرف نفسو بالعجز 

القدر ابؼشترك بنٌ صفات فعرف ربو بالقدرة ، وىكذا ، وأما من جهة الاعتبار 
الإخبار عن الغائب لا لأن نصوص الصفات ؛ يوصل إلى فهم ابػالق وابؼخلوق 

ىذا يفهم إن لم يعبر عنو بالأبظاء التي تعلم معانيها في الشاىد ؛ فإذا ضم إلى 
 أن بساثل الأبظاء لا يستلزم بساثل ابغقائق  القدر ابؼشترك النصوص ااكمة الدالة على

، أعظم بفا يخطر في البال عن نفسو من صفات الكمال علمنا أن ما أخبر الله بو ، 
 . (71)يدور في ابػيالأو 

                               
ابؼثبتون ىم ابؼتكلمون لأنهم جعلوىا من جنس البدن ، والنفاة ىم الفلاسفة ؛ لأنهم يصفونها بصفات سلبية  (ٓٚ)

 أبغقتها بابؼعدوم وابؼمتنع . 
 .   ٘ٗ-ٔٗ/ٕانظر : رسالة في العقل والروح ، لابن تيمية ، ضمن بؾموعة الرسائل ابؼننًية  (ٔٚ)
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إبطال التمثيل ؛ ووجو ذلك أن الروح وصفت بصفات تشارك صفات ابعسم  -ٕ
في أبظائها دون أن يلزم من ذلك بفاثلة حقيقة الروح بغقيقة ابعسم ، فعلم أن 

فالا عن أن يستلزم ذلك ، الاشتراك في الأبظاء لا يستلزم التشبيو بنٌ ابؼخلوقات 
   توهميت ابؼعطلة وابؼمثلة .  بنٌ ابػالق وابؼخلوق كما

إذا كان من نفى صفات الروح جاحدا معطلا ؛ لأنها ثابتة فإبطال التعطيل ،  -ٖ
بحقيقة الإثبات ، مستحقة بؼا بؽا من الصفات ، فابػالق أولى أن يكون من نفى 
صفاتو جاحدا معطلا ؛ لأنو ثابت بحقيقة الإثبات ، مستحق بؼا لو من الأبظاء 

 والصفات . 
ابعمع بنٌ العلو والنزول ؛ فقد استدل ابؼؤلف في كتابو ) شرح حديث النزول (  -ٗ

بأن الرب تبارك وتعالى ؛ بصفات الروح على القول الذي جرى عليو بصهور السلف 
ينزل كل ليلة في ثلث الليل الآخر إلى السماء الدنيا دون أن يخلو منو العرش ؛ 

السجود دون أن تفارق البدن ، وكذلك ووجو ذلك أن الروح تقرب من الرب حال 
في حال النوم بزرج وتذىب ، وتلتقي بأرواح من شاء الله من الأحياء والأموات ، 
وربدا صعدت حي تسجد برت العرش ، وىي مع ذلك كلو لم تفارق البدن ، فإذا  
كان ىذا بفكنا في الروح وىي بـلوقة فإمكان أن ينزل الرب دون أن يخلو منو العرش 

 باب أولى . من 
 

*******  
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 القاعدة الأولى
 والنفي  الإثباتبالله تعالى موصوف 

   تمهيد
إلى ذاتية  صفات الكمال باعتبار دليلها إلى عقلية وخبرية ، وباعتبار متعلقهاتنقسم 

واختيارية ، وباعتبار مدلوبؽا إلى ثبوتية وسلبية ؛ فالصفات الثبوتية ىي كل ما أثبتو 
من صفات الكمال ؛ كإخباره بأنو  أو على لسان رسولو ، الله لنفسو في كتابو 

 بكل شيء عليم ، وعلى كل شيء قدير ، وأنو بظيع بصنً . 
على لسان  أو، عن نفسو في كتابو  والصفات السلبية ىي كل ما نفاه الله تعالى

؛ كالسنة ، والنوم ، واللغوب ، ابؼتصل أو ابؼنفصل قص من صفات الن رسولو 
    . (72)الولدوابؼثل ، والصاحبة ، و 

 شرط الصفات السلبية
يشترط في الصفات السلبية لتكون كمالا أن تتامن أو تستلزم وصفا ثبوتيا ؛ 

  -وذلك لأمرين :
أن صفات الله تعالى كلها صفات مدح  وكمال ، والنفي ااض ليس بشيء ؛  -ٔ

     وابؼمتنع ، وهميا لا يوصفان بشيء من صفات الكمال . ، يوصف بو ابؼعدوم وبؽذا 
كل نفي لا يستلزم ثبوتا فهو بفا لم يصف استقراء النصوص يدل على أن  أن  -ٕ

النفي متامن لإثبات صفات عامة ما وصف الله بو نفسو من الله بو نفسو ، وأن 
  -من ذلك :؛ و  مدح

فنفي السنة ؛  ٕ٘٘البقرة : قولو تعالى : ) الله لا إلو إلا ىو لا تأخذه سنة ولا نوم (  -أ
والنوم يدل على كمال ابغياة والقيام ، وىكذا قولو في آخر الآية : ) ولا يؤده 

 وقدرتو . ، وقيامو ، لكمال حياتو ؛ يثقلو حفظهما  حفظهما ( ؛ أي لا يكرثو ولا

                               
 ة والسلبية دون انًىا ؛ لأنها ىي التي تدور حوبؽا ىذه القاعدة . ابؼقصود ىنا بيان معنى الصفات الثبوتي (ٕٚ)



52 

 

؛  ٖسبأ : قولو تعالى : ) لا يعزب عنو مثقال ذرة في السموات ولا في الأرض (  -ب
 . فيهما  لكمال علمو بدا؛ في السماء والأرض قدر ذرة أي لا يغيب عنو 

قولو تعالى : ) ولقد خلقنا السموات والأرض وما بينهما في ستة أيام وما مسنا  -ج
، وىو التعب يستلزم إثبات كمال القدرة ، ؛ فنفى اللغوب  ٖٛق : من لغوب ( 

 والقوة . 
فهذا ليس نفيا للرؤية ؛ لأن نفي ؛  ٖٓٔالأنعام : قولو تعالى : ) لا تدركو الأبصار (  -د

على الصحيح ابؼعدوم ، وإنما ىو  صفات ابؼدح ؛ وبؽذا يوصف بوس من الرؤية لي
كما لا ،  نفي للإدراك ، أي الإحاطة ، لأن ابؼدح في كونو لا يحاط بو وإن رئي 

يحاط بو وإن علم ، وعلى ىذا تكون الآية دليلا على إثبات الرؤية مع عدم 
ال عظمة الله الإحاطة ، ويكون في نفي الإحاطة دليل على وصف ثبوتي ؛ وىو كم

 تعالى ، بحيث لا يحاط بو وإن رئي . 
؛ كقولو تعالى : ) إن الله لا  مطرد في سائر الصفات السلب ابؼتصلوىذا الأصل 

، وقولو : ) أفحسبتم أنما خلقناكم عبثا وأنكم إلينا لا  ٓٗالنساء : يظلم مثقال ذرة ( 
 ى العبث لكمال حكمتو .؛ فنفى الظلم لكمال عدلو ، ونف ٘ٔٔابؼؤمنون : ترجعون ( 

ليس كمثلو شيء ؛ قال تعالى : )  (73)صفات السلب ابؼنفصل في مطردكذلك   ووى
؛ فنفي ابؼثل يدل على الصفات الثبوتية ؛ لأن نفي  ٔٔالشورى : وىو السميع البصنً ( 

إذا ورد في سياق ابؼدح دل على التفرد بصفات الكمال  ءوالكف، والند ، ابؼثل 
صفات المجد التي لا يلحق فيها . إذا تفرد ب؛ ابؼطلق ، كما يقال : فلان عدنً ابؼثل 

، وقال : ) وأنو  ٛٙيونس : ( قالوا ابزذ الربضن ولدا سبحانو ىو الغني  وقال تعالى : )
لكمال ؛ والولد ، فنفى الصاحبة  ؛ ٖ ابعن :تعالى جد ربنا ما ابزذ صاحبة ولا ولدا ( 

                               
صفات السلب ابؼنفصل ؛ كالولد ، وابؼثل ، وصفات السلب ابؼتصل ؛ كالسنة والنوم . وقد اكتفى ابؼؤلف في  (ٖٚ)

 ىذه القاعدة بالتطبيق على صفات السلب ابؼتصل . 
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               وملكو بؼا في السموات والأرض . ، وعموم قهره ، وعظمتو ، اناه 
              الصفات السلبية عند المعطلة

؛ فغلاا م ينفون عنو بجميع فرقهم يصفون الله تعالى بالسلب ااض ابؼعطلة 
النقيانٌ ؛ ويقولون : ليس بدوجود ولا ليس بدوجود ، ولا حي ولا ليس بحي ، 
وآخرون منهم يصفونو بالنفي فقط ؛ إما نفي الأبظاء ؛ كقوبؽم : ليس بحي ، ولا 
بظيع ، ولا بصنً . وإما نفي الصفات ؛ كقوبؽم : إنو لا يتكلم ، أو لا يرى ، أو 

و لم يستو على العرش ، ويقولون : إنو ليس بداخل العالم ولا ليس فوق العالم ، أ
                        خارجو ! 

  -جوانب :ثلاثة وقد انتقد ابؼؤلف ىذا ابؼسلك في التنزيو من 
بل ولا موجود ؛ ، إثبات إلو بؿمود أن وصف الله بالسلب ااض لا يدل على  -ٔ
دون ، ابؼعاني الثبوتية بكون مد إنما تابغاستحقاق و ، ن الدلالة على الكمال لأ

باره في حكم ؤول إلى إنكار حقيقة الرب ، واعتالتي ت؛ السلب ااض صفات 
بؿمود بن سبكتكنٌ لابن فورك بؼا الشهنً أو ابؼمتنع ؛ وبؽذا قال السلطان ، ابؼعدوم 

  . (74)ابؼعدومالعلو : ميز لنا بنٌ ىذا الرب الذي تثبو وبنٌ صفة ناظر ابن ابؽيصم في 
السلب ااض يستلزم الوقوع في التشبيو الذي فروا منو ؛ وصف الله تعالى بأن  -ٕ

 ابؼمتنعات . وىو التشبيو بابؼنقوصات من ابعمادات ، وابؼعدومات ، و 
مع لأن ابػلو من النقيانٌ كابعمية اااة أقبح أقوال ابؼعطلة ؛ أن قول ابعه -ٖ

بصفات بفتنع بينهما كلاهميا من ابؼستحيلات ؛ فيلزمهم وصف واجب الوجود 
أنهم صرحوا بنفي النقص والكمال معا ولكن إذا نظرنا إلى قوبؽم من جهة الوجود ، 

ولا ، ليس بحي قال : فبالنفي فقط من وصفو وجدناه أقرب إلى التنزيو من قول 
، أصم ، أن يكون ميتا يستلزم  النفيىذا ؛ لأن ولا متكلم ، ولا بصنً ، بظيع 

                               
 .  ٖٕ٘/ٙانظر : درء التعارض  (ٗٚ)
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وبؽذا قال ابؼؤلف : ىؤلاء أعظم كفرا من أولئك من وجو ، وأولئك ؛  أبكم، أعمى 
                   .  (75)أعظم كفرا من ىؤلاء من وجو

 غلاة المعطلة فيمن دونهم أثر 
فيمن النقيانٌ من ابؼعطلة  نفاةلتأثنً ظاىرين ذكر ابؼؤلف في ىذه القاعدة جانبنٌ 

   -: في التعطيلدونهم 
ليس قاصرا على الاة ابعهمية ؛ وإنما رفع النقيانٌ ؛ ف في صورة ابؼقالةجانب  -ٔ

فأنكروا علو الله على خلقو ، في صفة العلو خاصة ؛ ابؼعطلة بصهور قال بذلك 
   خارجو !داخل العالم ولا لا واستواءه على عرشو ، وزعموا أن الله تعالى 

والقرامطة بؼا ، ؛ فغلاة ابعهمية من الباطنية  في ابعواب عما يلزم ابؼقالةآخر و  -ٕ
قيل بؽم : إن رفع النقيانٌ ، ونفي كل وصف ثبوتي وسلبي يستلزم التشبيو 
بابؼمتنعات أجابوا عن ذلك بأن ىذه الصفات متقابلة في حق الله تقابل عدم 

 سلب وإيجاب ؛ فلا يلزم من انتفاء أحدهميا ثبوت الآخر ! تقابل وملكة لا 
؛ بؼن ىم دونهم في التعطيل ؛ فمن وصف الله بالنفي منهم وقد سرى ىذا ابعواب 

ولا متكلم يستلزم ، ولا بصنً ، ولا بظيع ، إذا قيل بؽم : إن قولكم ليس بحي 
إنما قالوا :  والبكم !، والعمى ، والصمم ، وصفو بنقيض ىذه الصفات ؛ كابؼوت 

متقابلة في حق الله تقابل  أي أن ىذه الصفات !بؽما كان اال قابلا إذا  يلزم ذلك 
لا تقابل سلب وإيجاب ، وابؼتقابلان تقابل العدم وابؼلكة إنما يلزم من ، عدم وملكة 

  .  (76)ما، والله ليس بقابل بؽ انتفاء أحدهميا ثبوت الآخر إذا كان اال قابلا بؽما
؛ فإذا قيل بؽم : إن قولكم : خاصة وكذلك سرى بؼن رفع النقيانٌ في صفة العلو 

ليس بداخل العالم ولا خارجو بفتنع بارورة العقل ؛ لأن رفع النقيانٌ كجمعهما  

                               
 .  ٖٙالة التدمرية ، ص انظر : الرس (٘ٚ)
 .  ٛٛ/ٙانظر : بؾموع الفتاوى  (ٙٚ)
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قالوا : إنما يلزم ذلك لو كان قابلا ، والقبول إنما يكون ! كلاهميا بفتنع بارورة العقل 
 حيز انتفى قبول النقيانٌ ! من ابؼتحيز ، فإذا انتفى الت

؛ ليمكنهم رفع الوصفنٌ لكة ابؼعدم و التقابل القول بعلى وىكذا عول كل ىؤلاء 
ثبوت الآخر ؛ وبؽذا ابؼتقابلنٌ في حق الله تعالى ، أو رفع أحدهميا دون أن يلزمهم 

   -أعاد ابؼؤلف ابعواب عن اعتراضهم في ىذه القاعدة من ابعوانب الآتية :
وإلا ، والعدم وابؼلكة اصطلاح فلسفي ، أن التفريق بنٌ تقابل السلب والإيجاب  -أ

، يدكن وصفو بابؼوت ، والكلام ، والبصر ، والسمع ، فما يوصف بعدم ابغياة 
 والعجمة .  ، وابػرس ، والصمم 

أن كل موجود يقبل الاتصاف بهذه الصفات ونقائاها ، فالله قادر على  -ب
  حية تسعى .  كما جعل عصا موسى ؛  جعل ابعماد حيا 

يقبل ن بف اقصالاتصاف بهذه الصفات ابؼتقابلة أعظم نأن ما لا يقبل  -ج
فابعماد الذي لا يقبل الاتصاف بالبصر ، الاتصاف بها مع اتصافو بنقياها 

والعمى أعظم نقصا من ابغي الأعمى ؛ فإذا قيل إن الله ليس قابلا بؽذه الصفات  
أعظم بفا إذا وصف بالعمى وبكوه والتشبيو بابعمادات كان في ذلك من التنقص 

 من النقائص . 
ىي لك وبكو ذ، والكلام ، السمع و ، والقدرة ، والعلم ، أن صفة ابغياة  -د

 يتصف بها ابػالق لم فلو، بقطع النظر عن تعينٌ ابؼوصوف بها ، صفات كمال 
 منو ! وىذا في ااية الالال .  لكان ابؼخلوق ابؼتصف بها أكمل

، بحجة أنو انً متحيز ؛ أن دعوى إمكان رفع النقيانٌ في حق الله تعالى  -ه
دعوى انً مسلمة ؛ لأنو إن كان ابؼراد بالتحيز أن الأحياز بريط بو فمعنى ذلك أنو 
داخل العالم ، وإن أريد بو أنو منحاز عن ابؼخلوقات فمعنى ذلك أنو خارج العالم ؛ 
وعلى ىذا فابؼتحيز يراد بو ما ىو داخل العالم وما ىو خارجو ؛ فإذا قيل : ليس 

فغنًوا العبارة ليوهميوا من لا  داخل العالم ولا خارجو ! بدتحيز فهو بدعنى قوبؽم إنو لا
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الذي الأول ابؼعنى نفس يفهم حقيقة قوبؽم أن ىذا معنى آخر يصحح قوبؽم ؛ وىو 
 . من أدلة علو الذاتصى يحكاد علم فساده بارورة العقل ، وبـالفتو بؼا لا ي

 
*******  
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 القاعدة الثانية 
 في الألفاظ التي يخبر بها عن الله تعالى 

        ااااداتمهي
الألفاظ التي يخبر بها عن الله تعالى ثلاثة أنواع ؛ نوع جاء بو الكتاب والسنة ، ونوع 
ثابت بإبصاع السلف ، ونوع اصطلح عليو ابؼتكلمون والفلاسفة ، وىذه القاعدة 

     -الثلاثة :تدور حول بيان حكم كل واحد من ىذه الأنواع 
 نصوص . الالألفاظ الواردة في  -1

خبر بها عن الله تعالى ؛ كالعلو ، بالألفاظ التي أُ نصوص الكتاب والسنة مليئة 
والفوقية ، والاستواء ، والمجيء ، والنزول ، والتنزيو عن ابؼثل ، والصاحبة ، والولد ، 
وبكو ذلك . فهذه الألفاظ يجب على كل مسلم أن يؤمن بها ، سواء عرف ابؼراد بها 

لو ، ومن بسام فيثبت ما أثبتو الله ورسولو ، وينفي ما نفاه الله ورسو أو لم يعرفو ؛ 
العلم أن يبحث عن مراد الشارع بها ، فإن عرف ذلك كان من زيادة العلم والإيدان 

 الذي يرفعو الله بو درجات ، وإن لم يعرف وجب عليو الإيدان بها إيدانا بؾملا . 
؛ لأنو الصادق  وقد بنى ابؼؤلف ىذا الأصل على وجوب التسليم ابؼطلق للرسول 

من الوحي فيما يبلغ عن الله تعالى ، ابؼصدوق فيما يتلقى  أي الصادق ابؼصدوق ؛
؛ فالرسول  ٗ،  ٖالنجم : ، قال تعالى : ) وما ينطق عن ابؽوى إن ىو إلا وحي يوحى ( 

  مستنده الوحي ، معصوم في التلقي والتبليغ ؛ وكل ما بلغو عن الله تعالى حق ،
قال  طرق إليو الباطل بوجو ؛لا ىوى النفس ولا إلقاء الشياطنٌ ؛ فيستحيل أن يت

: ) كنت أكتب كل شيء  -رضي الله عنهما  –عبد الله بن عمرو بن العاص 
أريد حفظو ، فنهتني قريف ، وقالوا : أتكتب كل شيء ،  أبظعو من الرسول 

يتكلم في الرضى والغاب ، فأمسكت عن ، بشر  تسمعو ، ورسول الله 
؛ ب ــــاكت: فقال ، و ـــــإصبعو إلى فيفأومأ ب الكتاب ، فذكرت ذلك لرسول الله 
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   .  (77) الذي نفسي بيده ما يخرج منو إلا حق ( فو
فحسب ، بل ىو مبني أصل العصمة ليس مبنيا على حكم ىذا النوع من الألفاظ و 

على الأدلة التفصيلية التي دلت على وجوب الإيدان بكل ما وردت بو مع ذلك 
  -: ىي كثنًة ؛ منها ، و من الأخبار والأحكام النصوص 

قولو تعالى : ) وبست كلمة ربك صدقا وعدلا لا مبدل لكلماتو وىو السميع  -أ
؛ فوصف كتابو بالصدق في الأخبار ، والعدل في الأحكام ،  ٘ٔٔالأنعام : العليم ( 

على ىذا  (78)وابغفظ من التبديل ؛ وىذا يقتاي أن تبنى ابػبريات والطلبيات
 الكتاب الكامل اافوظ . 

؛  ٚابغشر : قولو تعالى : ) وما آتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنو فانتهوا (  -ب
وعو تعنٌ اتباعو وحرمت بـالفتو ، في أصول الدين أو فر  فكل ما جاء بو الرسول 

ومثلو : ) ألا إني أوتيت القرآن  وىذا شامل بؼا جاء بو من القرآن والسنة ؛ قال 
؛ خلافا بؼن تساىل  لكن يشترط في نصوص السنة ثبوا ا عن النبي ؛  (79) معو (

فاستدل على الصفات بالأحاديث الاعيفة والباطلة ، أو تشدد فأنكر حجية 
أخبار الآحاد الثابتة ، بحجة أنها أخبار آحاد لا تفيد إلا الظن ، ورد بهذه ابغجة 

             الواىية أكثر نصوص السنة . 
 .  الألفاظ الثابتة بإجماع السلف -2

قولو : وكذلك ما ثبت باتفاق سلف الأمة وأئمتها ، بذكر ابؼؤلف حكم ىذا النوع 
مع أن ىذا الباب يوجد عامتو منصوصا في الكتاب والسنة ، متفقا عليو بنٌ سلف 

                               
( ، صححو الألباني . انظر : صحيح ابعامع الصغنً وزيادتو ، ح    ٖٙٗٙسنن أبي داود ، كتاب العلم ، ح )  (ٚٚ)

 (ٜٔٔٙ  . ) 
 ابػبريات ىي العقائد ، والطلبيات تعني الأحكام ، وقد سبق بيان ذلك في شرح ابؼقدمة .  (ٛٚ)
 ( .   ٖٕٗٙ( ، صحيح ابعامع الصغنً وزيادتو ، للألباني ، ح )  ٗٓٙٗسنن أبي داود ، كتاب السنة ، ح )  (ٜٚ)
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  -بصلة أمور توضح ماامينها : يتعلق بعبارة ابؼؤلف. و (80)الأمة
وجوب الإيدان بالألفاظ الثابتة بإبصاع السلف مبني على حجية الإبصاع ، وأدلة  -أ

؛ أي  ٖٗٔالبقرة : حجيتو كثنًة ، منها قولو تعالى : ) وكذلك جعلناكم أمة وسطا ( 
خيارا عدولا ، وىذا التعديل يقتاي حفظهم من ابػطأ فيما اجتمعت عليو كلمتهم 

مرفوعا : ) إن الله تعالى  -ضي الله عنهما ر  –؛ روى الترمذي بسنده عن ابن عمر 
  .  (81) لا يجمع أمتي على ضلالة (

ظاىر كلام ابؼؤلف أنو يخص حجية الإبصاع بزمن السلف الصالح ، وقد نص  -ب
على ذلك في موضع آخر فقال : الإبصاع الذي ينابط ىو ما كان عليو السلف 

وىو رأي وجيو فيما يتعلق .  (82)الصالح ؛ إذ بعدىم كثر الاختلاف وانتشرت الأمة
 أو فئة معينة . ، بالعقائد ، وأما الأحكام فالأظهر أن الإبصاع عليها لا يختص بزمن 

االب مسائل الصفات ثابتة بالكتاب والسنة ، والإبصاع إما أن يكون دليلا  -ج
   -على النص ، أو على الفهم الصحيح للنص ، وبيان ذلك بدثالنٌ :

كنا والتابعون متوافرون نقول : إن الله عز وجل فوق عرشو ،   قال الأوزاعي : -1
. وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي وأبا زرعة  (83)ونؤمن بدا وردت بو السنة من صفاتو

وما أدركا عليو العلماء في بصيع الرازي عن مذاىب أىل السنة في أصول الدين 
 ؟ وما يعتقدان من ذلك ، الأمصار 

فقالا : أدركنا العلماء في بصيع الأمصار ؛ حجازا ، وعراقا ، وشاما ، ويدنا ، فكان 
. فهذا إبصاع مبني  (84)بائن من خلقو، أن الله عز وجل على عرشو ... من مذىبهم 

                               
 .  ٘ٙالرسالة التدمرية ، ص  (ٓٛ)
( ، صححو الألباني . صحيح ابعامع الصغنً ، ح  ٕٚٙٔسنن الترمذي ، باب ما جاء في لزوم ابعماعة ، ح )  (ٔٛ)

 (ٔٛٗٛ  . ) 
 .  ٚ٘ٔ/ٖبؾموع الفتاوى  (ٕٛ)
 ( .  ٜٗٔ،  ٖٛٔ،  ٖٚٔبـتصر العلو ، ص )  (ٖٛ)
 .  ٚٚٔ،  ٙٚٔ/ٔشرح أصول اعتقاد أىل السنة ، لأبي القاسم اللالكائي  (ٗٛ)
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 على الألف . تربو على نصوص كثنًة ، أنواعها قرابة العشرين ، وآحادىا بني 
: أبصع ابؼسلمون من أىل السنة على أن معنى قولو  وقال أبو عمرو الطلمنكي -2

بذاتو ، ) وىو معكم أينما كنتم ( ، وبكو ذلك أنو علمو ، وأن الله فوق السموات 
وقال ابن عبد البر في قولو تعالى : ) إلا ىو . (85)، كيف شاء مستو على عرشو

في القرآن معهم أينما كانوا ( : علماء الصحابة والتابعنٌ الذين بضلت عنهم التأويل 
قالوا في تأويل ىذه الآية : ىو على العرش ، وعلمو في كل مكان ، وما خالفهم في 

ص ابؼعية لغة بررير دلالة نصو على فهذا إبصاع مبني .  (86)ذلك أحد يحتج بقولو
التي لا برصى آحادىا إلا ، وشرعا ، وابعمع بينها وبنٌ نصوص العلو وابؼباينة 

ابغلول ، وابؼعية لغة إنما تدل عقيدة بكلفة ؛ فنصوص العلو وابؼباينة عاصمة من 
على مطلق ابؼصاحبة ، ولا تدل على ابؼقارنة وابؼخالطة ؛ وبؽذا تقول العرب : ما 

ليس حالا مع السائرين ، وإذا ا ، مع أن القمر في السماء ، معنزلنا نسنً والقمر 
على ابغلول بوجو ؛ قال تعالى : أنعمنا النظر في نصوص ابؼعية علمنا أنها لا تدل 

ما في السموات وما في الأرض ما يكون من بقوى ثلاثة إلا ىو  ألم تر أن الله يعلم)
أينما   إلا ىو معهملا أكثر رابعهم ولا بطسة إلا ىو سادسهم ولا أدنى من ذلك و 

فالعلم ؛  ٚالمجادلة : (  إن الله بكل شيء عليمكانوا ثم ينبئهم بدا عملوا يوم القيامة 
ابؼذكور في أول الآية وآخرىا يدل على معنى ابؼعية التي ذكرت في ثنايا الآية ، وأنها 
بدعنى العلم ، وبؽذا بصع الله بنٌ علوه ومعيتو في نص واحد ؛ فقال : ) ىو الذي 
خلق السموات والأرض في ستة أيام ثم استوى على العرش يعلم ما يلج في الأرض 

من السماء وما يعرج فيها وىو معكم أينما كنتم والله بدا  وما يخرج منها وما ينزل
؛ فذكر ابؼعية مع الاستواء على العرش دليل قاطع على أنها  ٗابغديد : ( بصنً تعملون 

                               
 ( .  ٕٙٗبـتصر العلو ، ص )  (٘ٛ)
 .  ٜٖٔ،  ٖٛٔ/ٚالتمهيد  (ٙٛ)
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  .(87)وبعدىا في نفس الآيةقبلها ابؼذكور وإنما ىي بدعنى العلم لا تدل على ابغلول 
منصوصا في الكتاب والسنة ، مع أن ىذا الباب يوجد عامتو ابؼؤلف : قال  -د

على أن مسائل الصفات بؿل دلالة ابعملة ىذه . في (88)متفقا عليو بنٌ سلف الأمة
ذكر مستنده في موضع آخر ؛ ، و القول بسط ابؼؤلف ىذه إبصاع بنٌ السلف ، وقد 

إن بصيع ما في القرآن من آيات الصفات فليس عن الصحابة اختلاف في فقال : 
تأويلها . وقد طالعت التفاسنً ابؼنقولة عن الصحابة ، وما رووه من ابغديث ، 

أكثر من ؛ ووقفت من ذلك على ما شاء الله تعالى من الكتب الكبار والصغار 
أنو تأول شيئا من مائة تفسنً ، فلم أجد إلى ساعتي ىذه عن أحد من الصحابة 

أو أحاديث الصفات بخلاف مقتااىا ابؼفهوم ابؼعروف ، بل ، آيات الصفات 
عنهم من تقرير ذلك وتثبيتو وبيان أن ذلك من صفات الله ما يخالف كلام ىؤلاء 

    .  (89)ابؼتأولنٌ ما لا يحصيو إلا الله
بصاع ؛ نبو ابؼؤلف في مواضع أخرى من كتبو إلى أخطاء تتعلق بدعوى الإ -ه

  -منها:
أن دعوى إبصاع السلف لا تقبل إلا إذا كانت مستندة إلى نقل ثابت عنهم ؛  -1

لأن من الناس من يحكي إبصاع السلف بحسب ظنو لا بحسب الواقع ؛ كمن ادعى 
نقل بناء على ما رآه لإبصاع السلف على امتناع التفاضل بنٌ آيات القرآن ؛ فهذا ا

لازما لإبصاع السلف على إنكار القول بخلق القرآن ؛ فظن أن ابؼفاضلة إنما تقع في 
ابؼخلوقات لا في الصفات ، فحكى الإبصاع بناء على ذلك ، مع أنو لم ينقل عن 

                               
 .  يدل على الرؤية والعلم معا؛ لأنو اسم البصنً ذكر العلم قبلها ظاىر في الآية ، وأما بعدىا فمن  (ٚٛ)
 .  ٘ٙالرسالة التدمرية ، ص  (ٛٛ)
. وقد نبو في ىذا ابؼوضع إلى أن من بسام الكلام التنبيو على أن من الصحابة من عد  ٜٖٗ/ٙبؾموع الفتاوى  (ٜٛ)

 :  ) يوم الساق من الصفات ، للحديث الذي رواه أبو سعيد في الصحيح ، ومنهم من فسر الساق في قولو تعالى
يكشف عن ساق ( بالشدة ، وىذا ليس بتأويل ؛ لأن الساق لم ياف إلى الرب في الآية ، ومع عدم التعريف 

 بالإضافة لا يظهر أنو من الصفات إلا بدليل آخر ، ومثل ىذا ليس بتأويل . 
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 أحد من السلف إنكار القول بتفاضل الآيات . 
لسلف على ضدىا ، أو لم ادعى بعض ابؼتكلمنٌ الإبصاع على أقوال أبصع ا -2

يتكلموا فيها أصلا ؛ كدعوى بعض أئمتهم إبصاع ابؼعتبرين على إمكان موجود لا 
دعواىم داخل العالم ولا خارجو ! أو إبصاع ابؼسلمنٌ على إثبات ابعوىر الفرد ! ف

أحد  الم ينطق فيه ةالثانيدعواىم على إثبات العلو ، و   تناقض إبصاع السلفالأولى
سلف بكلمة ، بل إن من ابؼتكلمنٌ من خالف في إثبات ابعوىر الفرد من علماء ال

 ، فكيف يدعى إبصاع ابؼسلمنٌ على إثباتو ! 
في ابؼسائل  ون؛ فيذكر في أصول الدين هم في كتبقول السلف  أهميل ابؼتكلمون -3

فيظن الناظر في  ؛ فلا يذكرونو ؛ ويهملون قول السلف ، العظيمة الأقوال ابؼتعددة 
لا يعرفون انًىا ؛ وفي ذلك يقول :  ن الناس أبصعوا على ىذه الأقوال ، و أكتبهم 

بذد الرجل ابؼصنف فيها في ، كثنً من الكتب ابؼصنفة في أصول علوم الدين وانًىا 
، وحدوث العالم ، وابؼعاد ، والصفات ، والرؤية ، كمسألة القرآن ؛  ابؼسألة العظيمة 

كان عليو و ،  لقول الذي جاء بو الرسول وا، قوالا متعددة يذكر أ، وانً ذلك 
. (90) ولا شعروا بو !، بل ولا عرفو مصنفوىا ، سلف الأمة ليس في تلك الكتب 

وقد كان بؽذا ابػطأ الأثر البالغ في توكيد الفرقة بنٌ الأمة ؛ لأن ابؼسلمنٌ إنما 
، كما أنو كان من أىم أسباب ابَغنًة  ميجمعهم ابغق الذي أهميلوا ذكره في مؤلفاا 

  التي عرفت عن ابؼتكلمنٌ ؛ لأنهم لا يجدون ابغق فيما بنٌ أيديهم من الأقوال ! 
        .  المصطلحات الكلامية والفلسفية -3

يقول ابؼؤلف في حكم ىذا النوع من الألفاظ : وما تنازع فيو ابؼتأخرون ؛ نفيا وإثباتا 
لا لو أن يوافق أحدا على إثبات لفظ أو نفيو حي يعرف ، فليس على أحد ، بل و 

مراده ؛ فإن أراد حقا قبل ، وإن أراد باطلا رد ، وإن اشتمل كلامو على حق 

                               
 .  ٘ٔٔ/ٕٔبؾموع الفتاوى  (ٜٓ)
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.  (91)ولم يرد بصيع معناه ، بل يوقف اللفظ ويفسر ابؼعنى، وباطل لم يقبل مطلقا 
  -وبيان ىذه ابعمل في ابؼسائل التالية :

ابؼراد بابؼتأخرين من جاء بعد القرون ابؼفالة من أىل النظر ، واالبهم من أىل  -أ
 الكلام ، وبفن ابزذ ابؼنطق الأرسطي قانونا لصحة الفكر ، وأساسا للثقة بالعلم . 

  -بنى ابؼؤلف حكمو في ىذه الألفاظ على مدارك واعتبارات علمية ؛ منها : -ب
ا ضابط ؛ فكل فريق يريد بها معنى انً ابؼعنى أن ىذه الألفاظ ابؼبتدعة ليس بؽ -1

الذي يريده الآخرون ، بخلاف ألفاظ الشرع ؛ فإن ابؼراد بها معلوم ، بل إن العلم 
 بألفاظ الصفات أظهر من العلم بآيات الأحكام . 

وذلك  ، أن ىذه الألفاظ ابؼبتدعة تتامن تكذيب كثنً بفا جاء بو الرسول  -2
 ومراد أصحاب تلك الأقوال ابؼبتدعة . ،  رسول يعرفو من عرف مراد ال

بؾمل ما ذكره ابؼؤلف في حكم ىذا النوع من الألفاظ أنا نتوقف في ألفاظها  -ج
فلا نثبتها ولا ننفيها ، ونستفصل عن معناىا ؛ فإن أريد بو حق قبل ، وإن أريد بو 

  -وسنطبق ىذا ابغكم على ثلاثة أمثلة من ألفاظهم :باطل رد ، 
؛ لأن النصوص ليس فيها  ها لا نثبت ولا ننفي؛ فابعهة من حيث لفظُ  الجهة -1

أما من العلو ، والفوقية ، والاستواء .  إثبات لفظ ابعهة ولا نفيو ، وإنما فيها إثبات
حيث ابؼعنى فنقول : إن كان ابؼراد بابعهة أن الله داخل في شيء من ابؼخلوقات ؛  

عن ذلك ؛ ومباين بؼخلوقاتو ، ليس في بـلوقاتو والسموات ، فالله منزه ، كالعرش 
وإن كان ابؼراد بابعهة ما فوق شيء من ذاتو ، ولا في ذاتو شيء من بـلوقاتو . 

 العالم فلا ريب أن الله فوق العالم ، بائن من خلقو ، مستو على عرشو . 
؛ فنقف في لفظ ابعسم ؛ لأن النصوص ليس فيها إثبات لفظ ابعسم  الجسم -2

كان ابؼراد بو ابؼوجود ، أو القائم ولا نفيو . أما من حيث ابؼعنى فنستفصل ؛ فإن  

                               
 .  ٙٙ،  ٘ٙالرسالة التدمرية ، ص  (ٜٔ)
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بنفسو ، أو ما تصح الإشارة إليو ، أو ما يدكن رؤيتو ، ويتصف بالصفات ، فلا 
وإن كان ابؼراد بابعسم البدن ، أو ابؼركب من الى . ريب أن ىذه ابؼعاني ثابتة لله تع

 ابؼادة والصورة ، أو ابؼؤلف من ابعواىر الفردة ، فهذه ابؼعاني منفية عن الله قطعا . 
؛ وىذا أياا بفا يتعنٌ الوقوف في لفظو ؛ لأنو لم يرد نص شرعي بنفيو  الحيز -3

از عن ابؼخلوقات ؛ أي ولا إثباتو . أما معناه فإن كان ابؼراد بالتحيز أن الله منح
اتو ، على عرشو ، مباين بؽا ، وليس حالا فيها ، فهذا حق ، وىو سبحانو فوق بظو 

وإن كان ابؼراد بالتحيز أن الله بروزه ابؼخلوقات ؛ أي بريط بو ، بائن من خلقو . 
وإذا كان الكرسي فلا ريب أن الله أعظم وأكبر من أن يحيط بو شيء من خلقو ؛ 

الأرض مع أنو بالنسبة للعرش كحلقة من حديد ألقيت بنٌ ظهري وسع السموات و 
قال فكيف يتصور أن يحيط برب العرش العظيم بـلوق من ابؼخلوقات !! ؛ فلاة 

تعالى : ) وما قدروا الله حق قدره والأرض بصيعا قباتو يوم القيامة والسموات 
وروى البخاري بسنده عن ،  ٚٙالزمر :  مطويات بيمينو سبحانو وتعالى عما يشركون (

فقال : يا  أنو قال : ) جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله   ابن مسعود 
بؿمد ، إنا بقد أن الله يجعل السموات على إصبع ، والأرضنٌ على إصبع ، 
والشجر على إصبع ، وابؼاء والثرى على إصبع ، وسائر ابػلق على إصبع ، فيقول : 

حي بدت نواجذه ؛ تصديقا لقول ابغبر ، ثم قرأ قولو  أنا ابؼلك ! فاحك النبي 
، وروى مسلم بسنده عن ابن عمر  (92) تعالى : وما قدروا الله حق قدره ... الآية (

: يطوي الله عز وجل السموات  قال : قال رسول الله  –رضي الله عنهما  –
ين ابعبارون ؟ أين يوم القيامة ، ثم يأخذىن بيده اليمنى ، ثم يقول : أنا ابؼلك ، أ

ابؼتكبرون ؟ ، ثم يطوي الأرضنٌ بشمالو ، ثم يقول : أنا ابؼلك ، أين ابعبارون ؟ أين 

                               
 ( .  ٔٔٛٗصحيح البخاري ، كتاب التفسنً ، ح )  (ٕٜ)
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: ) وإنو ليدحوىا كما يدحو ذكرىا ابؼؤلف ، وفي رواية أخرى  (93) ابؼتكبرون ؟ (
: ما السموات السبع  –رضي الله عنهما  –، وقال ابن عباس  (94) الصبيان بالكرة (

 .  (96)في يد أحدكم (95)والأرضون السبع في يد الله إلا كخردلة
 

 ******* 
  

                               
 ( .  ٕٛٛٚصحيح مسلم ، كتاب صفة القيامة ، ح )  (ٖٜ)
 . والدحو في ىذا ابؼوضع بدعنى الرمي .  ٛٙ، الرسالة التدمرية ، ص  ٕٙ/ٕٗانظر : تفسنً الطبري  (ٜٗ)
 ابػردلة أصغر من حب الدخن .  (ٜ٘)
 .  ٕ٘/ٕٗتفسنً الطبري  (ٜٙ)
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 القاعدة الثالثة
  وص الصفات مراد أو انً مراد ؟ىل ظاىر نص

ىو ما يسبق إلى ذىن العاقل العارف بلغة القرآن من آيات  وصالنص ظاىر
بسياق الكلام ؛ فنصوص أو ، بدجرد الوضع إما ظهوره و الصفات وأحاديثها ، 

الاستواء مثلا تدل بدقتاى الوضع اللغوي على العلو والارتفاع ، ونصوص ابؼعية 
          تدل بدقتاى السياق على ابؼعية العامة أو ابػاصة . 

يدل على ابؼعاني اللائقة إنما وقد رأى علماء السلف أن ظاىر نصوص الصفات 
الصفة إذا مشابهة شيء من صفات ابؼخلوقات ؛ لأن بالله تعالى ، والتنزيو التام عن 

أضيفت إلى الله تعالى تبادر إلى الذىن السوي أنها ليست كصفات ابؼخلوقات ؛ 
 دون برريف أو بسثيل . ، وبؽذا أبقى علماء السلف نصوص الصفات على ظاىرىا 

لق أما ابؼعطلة فقد رأوا أن ظاىر نصوص الصفات إنما يدل على التمثيل بصفات ابػ
وبؽذا منعوا من إبقائها على ظاىرىا ، وأوجبوا في الظاىر إما ؛  (97)وخصائصهم

إلا أن ،  ى ظاىرهالتأويل أو التفويض ، وكلاهميا يجتمعان في ابؼنع من إجراء النص عل
استوى بدعنى استولى ، وأما التفويض فلا : تعينٌ للمراد ، كقوبؽم يكون معو التأويل 
     للمراد بنص الصفة . معو تعينٌ 

وأساس ىذه النظرة ابػاطئة لظاىر نصوص الصفات ابؼتواطئة بنٌ الرب والعبد 
ذا لم يظهر بؽم من الق ، وحقيقة في حق ابؼخلوق ؛ ولاعتبارىا بؾازا في حق ابػ

كثرت عندىم النصوص ابؼشكلة ، فمعانيها إلا ما يليق بابؼخلوق ويختص بو ، 
في لنيل أجر الاجتهاد  العبادتعريض عموا أن ذلك يرجع إلى وز والأبظاء ابؼوهمية ، 

 !  ابؼشكلةالأبظاء والصفات تأويل نصوص 
                               

ابؼمثلة كابؼعطلة يعتبرون نصوص الصفات إنما دلت على التمثيل ، ثم يفترقون فيما يبنى على ىذا الوىم ، فابؼمثلة  (ٜٚ)
يبقون النص على ما توهميوه ، ويدينون بالتمثيل ، وابؼعطلة يوجبون تأويل الظاىر أو تفوياو ؛ فرارا من التمثيل الذي 

 توهميوه .  
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              -من وجوه :وابعواب عن مقالتهم 
لا نسلم أن التمثيل بصفات ابؼخلوقات ىو ابؼتبادر إلى ذىن ابؼؤمن العاقل  -ٔ

على الرب والعبد بطريق لأنها مقولة العارف بلغة العرب من نصوص الصفات ؛ 
، ولا تدخل ابػصائص في  (98)التواطؤ ؛ فتدل حال الإطلاق على القدر ابؼشترك

مسماىا ؛ فإذا أضيفت دخلت ابػصائص في معناىا ، وكان ظاىر ما أضيف إلى 
الرب إنما يدل على ما يليق بو ، وظاىر ما أضيف إلى ابؼخلوق إنما يدل على ما 

            يليق بو .
أن نصوص الصفات ىي معظم ما في القرآن وأعظمو ، والزعم بأنها إنما تدل  -ٕ

موهمية ، وىذا من م النصوص قدرا وعددا كلها مشكلة على التمثيل يعني أن أعظ
الذي وصفو الله بأنو ىدى وشفاء ، والله أعلم وأحكم من أن ، ظن السوء بالقرآن 

ا ىو بسثيل وضلال ؛ وبؽذا لم يكون كلامو الذي وصف بو نفسو لا يظهر منو إلا م
يكن السلف والأئمة يسمون ىذا ظاىرا ، ولا يرتاون أن يكون ظاىر القرآن 

 وابغديث إنما يدل على التمثيل الباطل ! 
القول : أن كل نصوص الصفات تدل على التمثيل قيل لو ظن إن أن ابؼعطل  -ٖ

فكما أن ذات الله ثابتة حقيقة من انً أن تكون في الصفات كالقول في الذات ، 
ابؼخلوقات فكذلك صفاتو ثابتة حقيقة من انً أن تكون من ذوات من جنس 

جنس صفات ابؼخلوقات . وإن ظن أن بعاها يدل على ذلك دون الآخر ؛ كمن 
دون صفات يظن أن نصوص الصفات ابػبرية والاختيارية تدل على التمثيل 

واابا إلا من جنس ما ، ورضى ، ووجها ، : أنا لا أعقل يدا ، ويقول  (99)ابؼعاني
يكون للمخلوق ، قيل لو : وكيف تعقل أن لو ذاتا من انً جنس ذوات ابؼخلوقنٌ 

                               
 لعام للصفة ، ولوازمو . القدر ابؼشترك ىو ابؼعنى ا (ٜٛ)
صفات ابؼعاني مثل العلم والقدرة والإرادة ، والصفات ابػبرية مثل الوجو واليد والعنٌ ، والصفات الاختيارية ىي  (ٜٜ)

 التابعة للمشيئة ؛ كالرضى والغاب واابة . 
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من انً جنس ابؼخلوقنٌ ؛ فهؤلاء ، وإرادة ، وقدرة ، ، وكيف تعقل أن لو علما 
باقي الصفات  وزعموا أن؛ الذين جعلوا الصفات عانٌ ؛ فأثبتوا صفات ابؼعاني 

يدل على التمثيل يقال بؽم : إن كان ظاىر صفات ابؼعاني يدل على ابؼعاني اللائقة 
الصفات نصوص بالله تعالى فكذلك باقي نصوص الصفات ، وإن كان ظاىر 

ابػبرية والاختيارية يدل على التمثيل فكذلك نصوص صفات ابؼعاني ؛ لأن باب 
ل في البعض الآخر ؛ فلا يجوز لكم في بعاها كالقو الصفات واحد ، والقول 

  التحكم ، والتفريق بنٌ ابؼتماثلات . 
زعمهم ، فأن ابؼعطلة يقعون في أخطاء منهجية في نظرا م لنصوص الصفات  -ٗ

أو تفويض ااوج للتأويل ابؼعنى الفاسد يعني جعل أن ظاىرىا يدل على التمثيل 
عل ولو كان ذلك بجابؼعنى ابغق الذي ىو ظاىره ، ورد ، النص ظاىر ىو ابؼعنى 

 -: (100)أمثلةأربعة النص نظنًا بؼا ليس مثلو . وقد ذكر ابؼؤلف لذلك 
) ابغجر الأسود يدنٌ الله في الأرض ، فمن صافحو وقبلو فكأنما : حديث :  الأول

بؿوج للتأويل ؛ لأن ابغجر الأسود بزعمهم ؛ فظاىره  (101) صافح الله وقبل يدينو (
 ليس من صفات الله تعالى قطعا ! 

وإنما ىو من كلام ابن عباس ــــ رضي الله ،  وابعواب أن ىذا لا يثبت عن النبي 
عنهما ــــ ، ولا إشكال في كلامو بؼن تدبره ؛ لأنو قيده فقال : يدنٌ الله في الأرض ، 

من ابؼعلوم ن صافحو وقبلو فكأنما صافح الله ، و ولم يقل يدنٌ الله بإطلاق ، وقال : م
أن  لا، ابؼشبو انً ابؼشبو بو ؛ فأول الأثر وآخره يدلان على أن ابؼراد التشبيو أن 

  ابغجر الأسود ىو نفس يدنٌ الله تعالى . 

                               
لا تنحصر الأمثلة فيما ذكره ، وىناك أمثلة كثنًة ذكرىا ابؼؤلف في ابؼطولات ، وأهميها في ىذا ابعانب نقض  (ٓٓٔ)

التأسيس ، فالكتاب كلو في نقد آرائهم في نصوص الصفات ، التي يزعمون أنها إنما تدل على التمثيل ، وبؽذا يتعنٌ 
 تأويلها أو تفوياها . 

 ( .  ٖٕٕنًهميا ، وىو حديث باطل . انظر : سلسلة الأحاديث الاعيفة ، ح ) رواه ابػطيب وابن عساكر وا (ٔٓٔ)
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إن الله عز وجل يقول يوم القيامة : يا ابن آدم مرضت فلم حديث : )  : الثاني
 استسقيتك فلم تسقني (؛ وفيو : استطعمتك فلم تطعمني ... تعدني ... ابغديث 

لا منزه عن خصائص ابػلق ؛ ف؛ فظاىره لا بد من تأويلو ؛ لأن الله تعالى  (102)
 يطعم ولا يدرض . 

وابعواب أن ظاىر ابغديث لا يدل على وصف الله تعالى بهذه النقائص ؛ لأنو جاء 
مفسرا ومبينا أن ابؼراد مرض العبد وحاجتو ؛ فقال : ) أما علمت أن عبدي فلانا 
مرض فلم تعده ، أما علمت أنك لو عدتو لوجدتني عنده ... أما علمت أنو 

لو أطعمتو لوجدت ذلك استطعمك عبدي فلان فلم تطعمو ، أما علمت أنك 
               عندي ... ابغديث ( .

إن قلوب بني آدم كلها بنٌ إصبعنٌ من أصابع الربضن ،  : حديث : )  الثالث
؛ فظاىره يوجب التأويل ؛ لدلالتو على  (103) كقلب واحد ، يصرفو كيف يشاء (

 ابؼماسة ، وابغلول ! 
تصل بأصابع الربضن ، أو بفاس وابعواب أن ظاىر ابغديث لا يدل على أن القلب م

ة لا تدل على ابؼماسة ؛ قال تعالى : ) والسحاب ابؼسخر بنٌ يّ نِ يْ بؽا ؛ لأن الب ـَ
البـَيْنِيّة ؛ والسحاب لا يداس بظاء ولا أرضا ، فإذا كانت  ٗٙٔالبقرة : السماء والأرض ( 

لا تدل على ابؼماسة بنٌ ابؼخلوقات فلأن لا تدل على ذلك بنٌ ابػالق وابؼخلوق 
 من باب أولى . 

فقد جعلوه ؛  ٘ٚص : ما منعك أن تسجد بؼا خلقت بيدي ( : قولو تعالى : )  الرابع
؛  ٔٚيس : نظنًا لقولو تعالى : ) أولم يروا أنا خلقنا بؽم بفا عملت أيدينا أنعاما ( 

اليد ( ص ) وأريد بها الذات فكذلك آية ( يس ) أطلقت في آية  فكما أن اليد

                               
 ( .  ٜٕٙ٘صحيح مسلم ، كتاب البر ، ح )  (ٕٓٔ)
 ( .  ٕٗ٘ٙصحيح مسلم ، كتاب القدر ، ح )  (ٖٓٔ)
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ولا يراد بها إثبات يد حقيقية لله تعالى ؛ لأنها من ابعوارح ، بدعنى الذات فيها 
 ابؼمتنعة على الله تعالى . 

                  -وابعواب عن مقالتهم من وجوه :
أن اليد إذا أريد بها الذات أضيف الفعل إليها ، كما في قولو تعالى : ) فبما   -أ

وأما إذا ،  ٔٚيس : ، وقولو : ) بفا عملت أيدينا أنعاما (  ٖٓالشورى : كسبت أيديكم ( 
، وعدي إلى اليد بحرف  ٘ٚص : أضيف إلى الفاعل كما في قولو : ) خلقت بيدي ( 

 قيقية  . الباء فهو نص في إرادة اليد ابغ
أن الله تعالى إنما يذكر نفسو بصيغة الإفراد الدالة على الوحدانية والاستقلال ،  -ب

أو بصيغة ابعمع الدالة على التعظيم والإجلال ، ولا يذكر نفسو قط بصيغة التثنية ؛ 
لدلالتها على العدد ااصور ؛ فيمتنع أن يكون ابؼراد باليد في آية ) ص ( الذات ؛ 

ت بصيغة التثنية ، وىذه الصيغة بسنع أياا من تفسنًىا بالقدرة ؛ لأن لأنها ذكر 
 من تفسنًىا بالنعمة ؛ لأن نعم الله لا برصى . كذلك قدرة الله واحدة ، وبسنع  

من ذكر صفة اليد ، كقولو تعالى : ) بل يداه  أن الكتاب والسنة بفلوآن -ج
ابؼقسطنٌ عند الله على منابر من نور ، : ) إن  ، وقولو  ٗٙابؼائدة : مبسوطتان ( 

عن يدنٌ الربضن عز وجل ، وكلتا يديو يدنٌ ؛ الذين يعدلون في حكمهم وأىليهم 
ولا نقل عن إمام من ، ولا أثر ، ولا سنة ، في كتاب ، ولم ينقل  (104) وما ولوا (

بؼسلمنٌ أن ذلك على خلاف ظاىره ؛ لأنها من ابعوارح ابؼمتنعة على الله أئمة ا
تعالى ، فهل يعقل أن تترك دلالة ىذه النصوص الكثنًة على ما لا يليق بالله تعالى 

 حي ينشأ ابعهمية ، ويبينوا للمسلمنٌ معانيها اللائقة بالله تعالى ؟! 
أو النعمة كما يزعمون ، ولا يراد  ،أو القدرة ، أن اليد لو كانت بدعنى الذات  -د

لفظ اليمنٌ ، والشمال ، والكف ، ذكر بها ابؼعنى ابغقيقي لليد بؼا ورد في النصوص 

                               
 ( .  ٕٚٛٔصحيح مسلم ، كتاب الإمارة ، ح )  (ٗٓٔ)
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والأصابع ، والقبض ، والبسط ، والطي ، والإمساك ، وانً ذلك من الأوصاف 
 والأفعال ، التي ىي من خصائص اليد ابغقيقية قطعا . 

؛ لو كان  ٘ٚص : أن تسجد بؼا خلقت بيدي (  أن قولو تعالى : ) ما منعك -ه
؛ بؼا كان  ٔٚيس : نظنًا لقولو : ) أولم يروا أنا خلقنا بؽم بفا عملت أيدينا أنعاما ( 

إذ ابعميع بـلوق بقدرة الله تعالى ،  ،في ابػلق على الأنعام خصوصية   لآدم
من خصائص  لله تعالى ابغقيقيةوىذا خلاف النصوص الدالة على أن ابػلق بيد ا

فيقولون يأتون آدم )؛ ومن ذلك حديث الشفاعة العظمى ؛ فإن ابؼؤمننٌ  آدم 
لو : أنت آدم أبو البشر ، خلقك بيده ، وأسجد لك ابؼلائكة ، وعلمك أبظاء كل 

؛ فعلم أن ابػلق ابؼباشر باليد من  (105) شيء ، فاشفع لنا إلى ربك حي يريحنا (
يراد بها اليد ابغقيقية قطعا ، خصائص آدم وفاائلو ، وأن اليد في آية ) ص ( 

آية ) يس ( التي لا يراد بها اليد ابغقيقية بغنً إشكال ؛ يقول ابن رجب في  بخلاف
: ليس ابؼراد ىنا الصفة الذاتية بغنً إشكال ، وإلا لاستوى خلق ) يس ( آية 

 . (106)نعام وخلق آدمالأ
 

 ******* 
  

                               
 ( .  ٙٔ٘ٚصحيح البخاري ، كتاب التوحيد ، ح )  (٘ٓٔ)
 .  ٚ/ٔلباري فتح ا (ٙٓٔ)
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 القاعدة الرابعة
  لوازم توىم التمثيل في ظاىر نصوص الصفات

                      القاعدة معنى 
توىم أن ظاىر نصوص الصفات التمثيل بصفات ابؼخلوقات لزمو في الله وفي  من 

وكذلك ، وىذا يلزم أصحاب التعطيل الكلي . والتعطيل كلامو ابعمع بنٌ التمثيل 
            بحسب ما عندىم من التعطيل . ، أصحاب التعطيل ابعزئي يلزم 

 س/ ما صفة ابعمع بنٌ التمثيل والتعطيل في الدليل ؟ أي في كلام الله تعالى . 
  -صفة ابعمع بينهما على ىذا النحو :ج/ 

الظن بأن ظاىر دليل الصفة إنما دل على التمثيل بصفة ابؼخلوق ، وىذا من  -ٔ
سوء الظن بكلام الله ورسولو ، واعتقاد أنهما إنما دلا على الباطل والالال ، وىو 

 التمثيل والتشبيو . 
تعطيل أدلة الصفات عما دلت عليو من صفات الكمال ، وابؼعاني اللائقة  -ٕ

 أو تأويلو . ، بذي العزة وابعلال ، وذلك إما بتفويض معناىا 
  س/ ما صفة ابعمع بنٌ التمثيل والتعطيل في ابؼدلول ؟ أي في صفات الله تعالى .

  -ج/ صفة ابعمع بينهما على النحو التالي :
كمال التي يستحقها الرب ، ونفيها عن الله تعالى بلا علم ، تعطيل صفات ال -ٔ

 ضرب من التمثيل . وردت بل بوىم باطل ، ىو اعتقاد أن إثباا ا كما 
بسثيل الرب بابؼنقوصات أو ابؼعدومات ؛ لأن نفي أحد الوصفنٌ ابؼتقابلنٌ  -ٕ

يستلزم ثبوت الآخر ، فمن نفى الأبظاء والصفات لزمو التمثيل بابؼعدومات ؛ إذ 
ابؼعدوم ىو الذي ليس لو اسم ولا وصف . ومن أثبت الأبظاء دون الصفات لزمو 

ولا يتكلم فهو  ، ولا يبصر ، مع فمن لا يسأي بابعمادات ؛ التمثيل بابؼنقوصات ؛ 
                 كابعمادات الناقصة عن ابغيوانات . 
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                 تطبيق القاعدة على الاستواء
ص عليو في سبعة مواضع من القرآن الكرنً ، ومع على العرش نُ استواء الله تعالى 

ذلك توىم ابؼعطلة وانًىم أن ظاىر نصوصو إنما دلت على مثل استواء ابؼخلوق 
فيلزم من إثباتو ابغاجة والافتقار كما يحتاج على الفلك والأنعام وبكو ذلك ، 

معناىا  ابؼخلوق بؼا برتو من سرير ودابة وبكو ذلك ؛ وبؽذا عطلوا صفة الاستواء عن
بعلو وارتفاع واستقرار ، وإنما ىو استيلاء ،  واء اللهابؼعروف لغة ، وقالوا : ليس است

وملك ، والبة ، فجمعوا في مقالتهم بنٌ التمثيل باستواء ابؼخلوق أولا ، وتعطيل 
من تعطيل وقد ناقف ابؼؤلف ىذا الوىم وما نشأ عنو صفة الاستواء ودليلها ثانيا ! 

            -ة :من الوجوه الآتي
أنو يلزمهم نفي الشيء وإثبات نظنًه ، فابغاجة إن كانت داخلة في مسمى  -ٔ

العلو والارتفاع والاستقرار الذي نفوه فهي داخلة في مسمى الاستيلاء الذي أثبتوه ؛ 
لأنو لا يكون إلا بعد مغالبة سابقة للاستيلاء ؛ فيمتنع إثبات ىذه ابؼعاني كلها ؛ 

نو إخلاء للنص مستقرا ولا مستوليا ؛ وىذا من أقبح التعطيل ؛ لأ فليس عاليا ولا
عن معناه بالكلية ! وإن كانت ابغاجة انً داخلة في مسمى الاستيلاء الذي أثبتوه 

فهي كذلك انً داخلة في لله تعالى على الوجو اللائق بكمالو ؛ لأنهم يثبتونو 
السلف يثبتونو على الوجو مسمى الارتفاع والعلو والاستقرار الذي نفوه ؛ لأن 

  اللائق بالله تعالى ؛ فيكون إثبات أحدهميا ونفي الآخر بركما باطلا . 
أن الاستواء ابؼستلزم بغاجة العالي إلى السافل ىو استواء ابؼخلوق ، وليس في  -ٕ

نصوص صفة الاستواء ما يدل على ىذا الارب من الاستواء ؛ لأن الله تعالى لم 
أضافو لنفسو استواء يخصو ، و  يصلح للمخلوق ، وإنما ذكريذكر استواء مطلقا 

فكما أنو موصوف بأنو بكل شيء عليم ، الكريدة كما أضاف إليها سائر صفاتو ، 
وعلى كل شيء قدير ، دون أن يلزم في حقو خصائص علم ابؼخلوق وقدرتو من 
جهل سابق ، ونسيان طارئ ، ونصب ، ولغوب ، وبكو ذلك ، وكما أنو موصوف 
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، دون أن يلزم بناءه ما  ٚٗالذاريات : بالبناء في قولو تعالى : ) والسماء بنيناىا بأيد ( 
يلزم بناء الآدمي من ابغاجة إلى الأعوان ، ومواد البناء ، وآلاتو ، فكذلك ىو مستو 
على عرشو العظيم دون أن يلزم استواءه خصائص استواء ابؼخلوق ، ولوازمو ؛  

            وافتقاره إليو . ، تو كحاجة ابؼستوي إلى ما بر
فلو قدر على وجو الفرض ابؼمتنع  أن القول في الصفات كالقول في الذات ؛ -ٖ

مستلزما بغاجة العالي إلى ؛ أن ذاتو مثل ذات خلقو لكان استواؤه مثل استوائهم 
وعن بصيع خلقو ، السافل ، أما إذا كان ليس بفاثلا بػلقو ، وىو الغني عن عرشو 

على عرشو يستلزم حاجتو للعرش ، وىو استواءه يجوز أن يتوىم مع ذلك أن  فكيف
والله ىو الغني ، دونو ، وعرشو وبصيع خلقو ىم الفقراء إلى الله  ابؼمسك للعرش وما

   ابغميد . 
خلوقات فلأن لا يكون ليس بلازم في كثنً من ابؼأن افتقار العالي إلى السافل  -ٗ

لازما في استواء الله على عرشو من باب أولى ، لأن كل ما ثبت للمخلوق من انى 
أولى بو ، وبيان ذلك أن الله خلق العالم بعاو فوق بعض ، ولم يجعل تعالى فالله 

برملو الأرض ، وليس مفتقرا إلى أن ، عاليو مفتقرا إلى سافلو ؛ فابؽواء فوق الأرض 
وابؽواء وليس بؿتاجا بؽا ، والسموات فوق السحاب ق الأرض والسحاب فو 

فالعلي ؛ وليس بؿتاجا إليها ، وليست بدحتاجة إليهما ، والعرش فوق السموات 
وكيف يستلزم ، الأعلى إذا كان فوق خلقو كيف يجب أن يكون بؿتاجا إلى عرشو 

أن كل كمال وىو ليس بلازم في ىذه ابؼخلوقات ، وقد علم ، علوه ىذا الافتقار 
     ثبت للمخلوق فالله أولى بو . 

  علوتطبيق القاعدة على ال
نصوص العلو لكثرا ا وتنوعها لا تكاد برصى ولا تعد ، ومع ذلك ينكر ابؼعطلة 

، ويتوهميون أن ظاىر نصوصو تدل على التمثيل الباطل علو الله تعالى على خلقو 
، أنو  ٚٔابؼلك : منتم من في السماء ( نقلا وعقلا ؛ فيظنون في مثل قولو تعالى : ) أأ
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قيل : فلان في إذا يدل على أن السماء برصره ، وبريط بو من بصيع ابعوانب ، كما 
الدار ؛ فإن الدار بريط بو من بصيع جوانبو ؛ وبؽذا قال أحد أئمتهم : لا يجوز 

ثم يريدون نفي ما توهميوه في ظاىر الآية إجراء الآية على ظاىرىا باتفاق ابؼسلمنٌ ! 
فيقولون : تقديرىا من في السماء سلطانو لا ذاتو ! وابعواب عن ىذا الوىم من 

                 -وجوه :
يختلف معناه بحسب ما قبلو وما بعده ؛ فقد يقتاي ظرفية ما أن حرف ) في (  -ٔ

؛ كقولنا : الكواكب في السماء ، وقد لا يقتاي ذلك ؛ كما إذا قلنا بعده بؼا قبلو 
: ابعنة في السماء ، أو الكرسي في السماء ، أو العرش في السماء ، فلا يلزم من 
ذلك أن تكون ابعنة ، أو الكرسي ، أو العرش داخل السموات ، وبؿاطة بها ؛ 

، والكرسي بالنسبة  فالسموات السبع في الكرسي كدراىم سبعة ألقيت في ترس
للعرش كحلقة من حديد ألقيت في فلاة ، وابعنة سقفها عرش الربضن ، وإذا لم تلزم 
الظرفية والإحاطة من كون ىذه ابؼخلوقات في السماء فكيف يلزم ذلك من كون الله 
في السماء ، والله أكبر من كل شيء ذاتا وقدرا وقهرا ؛ قال تعالى : ) وما قدروا الله 

 .  ٚٙالزمر : والأرض بصيعا قباتو يوم القيامة والسموات مطويات بيمينو (  حق قدره
؛ قال تعالى : أن السماء يراد بها العلو ، سواء كانت فوق الأفلاك أو برتها  -ٕ

، وقال : ) وأنزلنا من السماء ماء طهورا (  ٘ٔابغج : )فليمدد بسبب إلى السماء ( 
أنو  ٚٔابؼلك : ؛ فلا يكون ابؼفهوم من قولو تعالى : ) أأمنتم من في السماء (  ٛٗالفرقان : 

ما استقر في نفوس منو وأن السماء بؿيطة بو ، وإنما ابؼفهوم فلاك ، داخل الأ
ذلك يلزم من دون أن ، ابؼخاطبنٌ من أنو العلي الأعلى ، وأنو فوق كل شيء 

 لم إلا الله . ظرف وجودي يحيط بو ، إذ ليس فوق العاوجود 
على إحاطة الكريدة لو سلمنا أن ابؼراد بالسماء الأفلاك فلا دلالة في الآية  -ٖ

؛  ( على ) بدعنى حينئذ ؛ لأن حرف ) في ( يكون وأوهميوا السماء بالرب كما توهميوا 
، وقولو : ) فسنًوا  ٔٚطو : قولو تعالى : ) ولأصلبنكم في جذوع النخل ( ما في ك
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أي ؛ أي عليها ، وحينئذ يكون معنى أن الله في السماء  ٖٚٔعمران : آل في الأرض ( 
     ، وفوق كل شيء .  عليها لا حال فيها ؛ فالله فوق السماء

  الفرق بين العلو والاستواء 
بأن القول إبطال ، و القول بابغلول إبطال في الدلالة على العلو والاستواء يجتمعان 

  -لأمرين : ؛الأول من بطلانا أظهر الثاني القول ، و   لا داخل العالم ولا خارجوالله
 . لا يعقل والقول بأن الله لا داخل العلم ولا خارجو ، أن القول بابغلول يعقل  -ٔ
أن أىل ابغلول اشتبهت عليهم نصوص ابؼعية ، واستندوا عليها ؛ وظنوا بسوء  -ٕ

داخل العالم ولا خارجو القول بأن الله لا فهمهم أنها تدل لقوبؽم الباطل ، بخلاف 
 نصي . أي مستند لأىلو ليس ف

  -فيتحصل من كلام ابؼؤلف والشراح ثلاثة فروق : وأما الفروق بنٌ العلو والاستواء
 العلو يعلم بالعقل ابؼوافق للسمع ، وأما الاستواء فطريق العلم بو ىو السمع .  -ٔ
 العلو صفة ذاتية ، لا تنفك عن الله أزلا وأبدا ، والاستواء صفة اختيارية .  -ٕ
 العلو عام على بصيع ابؼخلوقات ، والاستواء خاص بالعرش .  -ٖ

            
 ******* 
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 القاعدة الخامسة
 ما أخبرنا بو من وجو دون وجوأنا نعلم 

 أصل القاعدة
تدبر القرآن كلو ؛ قال تعالى : الآيات التي أمرت ببدا أخبرنا بو العلم على دليل ال
، وقال : ) كتاب أنزلناه إليك مبارك ليدبروا آياتو (  ٕٛالنساء : أفلا يتدبرون القرآن ( )

ولا تعقل معانيو لا يؤمر بتدبره . ، فأمر بتدبر القرآن ، وما لا يدكن فهمو ،  ٜٕص : 
؛ فوصف القرآن بأنو بؿكم كلو ،  ٔىود : ياتو ( وقال تعالى : ) كتاب أحكمت آ

 وتدبره . ، وتعقلو ، وااكم ، ىو الكلام ابؼتقن ، الذي يدكن فهمو 
من كل وجو فقولو تعالى : ) ىو الذي أنزل  على عدم العلم بدا أخبرنا بودليل الأما 

؛  ٚآل عمران : عليك الكتاب منو آيات بؿكمات ىن أم الكتاب وأخر متشابهات ( 
فدل على أن من القرآن ما ىو بؿكم ومتشابو ؛ فااكم ىو الظاىر البنٌ الذي لا 

ولا يخفى على أكثر الناس . أما ابؼتشابو فقد يراد بو ما خفي علمو ، يشتبو معناه 
 .  (107)على انً الراسخنٌ في العلم ، وقد يراد بو ما استأثر الله بعلمو

ولكي تفهم ىذه القاعدة على وجهها لابد من الإبؼام بدسألتنٌ ىامتنٌ كما فعل 
    ابؼؤلف ؛ الأولى : الإحكام والتشابو ، والثانية : تأويل ابؼتشابو . 

 . حكام والتااب  الإ
          -نوعان :الإحكام والتشابو 

، فأخبر  ٔىود : قال تعالى : ) كتاب أحكمت آياتو (  الأول : نوع يعم القرآن كلو ؛
؛  ٖٕالزمر : أنو أحكم آياتو كلها ، وقال : ) الله نزل أحسن ابغديث كتابا متشابها ( 

فأخبر أنو كلو متشابو ، والإحكام العام لا يناقض التشابو العام ؛ لأن الإحكام 
لها رشد ، والتشابو العام يعني العام بدعنى الإتقان ، فأخباره كلها صدق ، وأوامره ك

                               
 .  ٗ٘،  ٖ٘انظر : دفع إيهام الاضطراب ، للشنقيطي ، ص  (ٚٓٔ)
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ويوافقو في ىذا الإحكام والاتقان ؛ فلا اختلاف فيو ، أن القرآن يداثل بعاو بعاا 
ولا تناقض كما يكون في كلام ابػلق ، وإنما ىو متقن كلو ، يصدق بعاو بعاا ؛ 
فإذا أمر بأمر في موضع لم يأمر بنقياو في موضع آخر ، بل يأمر بو ، أو بنظنًه ، 

، وإذا أخبر بثبوت شيء لم يخبر في موضع آخر بنقياو ، بل يخبر (108)و بدلزوماتوأ
بثبوتو ، أو ثبوت ملزوماتو ، بخلاف الأقوال ابؼختلفة ؛ وىي ابؼتاادة ، التي ينقض 

         بعاها بعاا .  
تعالى : ) ىو الذي أنزل عليك الكتاب منو  والثاني : نوع يخص بعض القرآن ؛ قال

؛ فدلت الآية على أن  ٚآل عمران : آيات بؿكمات ىن أم الكتاب وأخر متشابهات ( 
بعض القرآن بؿكم ، وبعاو متشابو ، وىذا التشابو ابػاص يعني مشابهة الشيء 

و لغنًه من وجو مع بـالفتو لو من وجو آخر ، بحيث يشتبو على بعض الناس أنو مثل
وليس كذلك . وىذا التشابو إنما يكون لقدر مشترك بنٌ الشيئنٌ ، مع وجود 
الفاصل بينهما . ويقابل ىذا التشابو الإحكام ابػاص ، وىو الذي يفصل بنٌ 
ابؼتشابهات فيفصل بنٌ القدر ابؼشترك والقدر ابؼميز ؛ بحيث لا يشتبو أحد الشيئنٌ 

كثنً من الناس ، فيخطئون كثنًا في بالآخر ، وىذا ابغد الفاصل لا يهتدي إليو  
قال الإمام أبضد : أكثر ما يخطع الناس من جهة التأويل الفصل بنٌ ابؼتشابهات ؛ 

؛ فالتأويل يكون في الألفاظ ابؼتشابهة ، والقياس يكون في ابؼعاني  (109)والقياس

                               
ابؼلزوم ىو ابؼقتاِي ؛ كالدليل والسبب ، واللازم ىو ابؼقتاَى ؛ كابؼدلول وابؼسبب . وبيان ابؼقصود بابؼثال ؛ فإذا  (ٛٓٔ)

أمر في موضع بإفراده العبادة ، كقولو : ) اعبدوا ربكم ( أمر في موضع آخر بو ، كقولو : ) وقاى ربك ألا تعبدوا 
؛ أي بأدلتو وأسبابو ، كتوحيد  بدلزوماتونيبوا إلى ربكم وأسلموا لو ( ، أو إلا إياه ( ، أو بدا يداثلو ، كقولو : ) وأ

 الصفات ؛ فإنو من أدلة توحيد العبادة ، وأعظم أسبابو . 
يريد بذلك أن لا يحكم بدا يدل عليو اللفظ العام وابؼطلق قبل النظر فيما يخصو أو يقيده ، ولا يعمل بالقياس  (ٜٓٔ)

 ص ىل تدفعو ؟ ؛ وبؽذا جعل الاحتجاج بالظاىر مع الإعراض عن تفسنً النبي قبل النظر في دلالة النصو 
وأصحابو طريق أىل البدع ، وكذلك التمسك بالأقيسة مع الإعراض عن النصوص والآثار من طرق أىل البدع . 

 .  ٕٜٖ/ٚانظر : بؾموع فتاوى ابن تيمية 
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ار ابؼتشابهة ؛ فينساقون وراء تشابو ابؼعاني أو الألفاظ ، دون رد للمحكم ، واعتب
زيل الاشتباه ؛ فيزلون ويَالون وي، لدلالتو على القدر ابؼميز الذي يبنٌ ابؼراد 

يُالون ؛ وىذا الزلل عام في أىل القبلة وانًىم ؛ وقد ذكر ابؼؤلف لذلك ثلاثة و 
               -أمثلة ؛ ىي :

طائفة ظنت أن الاشتباه والاشتراك في مسمى الوجود بنٌ الرب والعبد يعني أن  -ٔ
لوجود واحد بالعنٌ ، لا واحد بالنوع ، يقبل التنويع إلى قدنً وبؿدث ؛ أي أن ا

وجود الرب ىو عنٌ وجود العبد ، مع أنو لا شيء أبعد عن بفاثلة شيء من ابػالق 
 مع ابؼخلوق .  

وطائفة أخرى ظنت أن اشتراك الرب والعبد في مسمى الوجود يعني وجود   -ٕ
كليات مطلقة في الواقع ؛ كالوجود ابؼطلق وبكو ذلك ؛ فيلزم من ىذا الاشتراك 
التركيب بفا بو الاشتراك وما بو الامتياز ؛ وابؼركب بفكن ؛ لأنو مفتقر إلى جزئو ، 

وبؽذا زعم بعض من تأثر بهم من وابؼفتقر إلى انًه لا يكون واجبا بنفسو ؛ 
ابؼتكلمنٌ أن لفظ الوجود يقال على الرب والعبد بطريق الاشتراك اللفظي ! وىذا 
فرع فاسد بني على أصل باطل ؛ فابؼعاني ابؼطلقة الكلية لا وجود بؽا إلا في الأذىان 

د تطلق على الرب والعبالتي لا في الأعيان ، ولفظ الوجود وسائر الأبظاء والصفات 
؛ فتدل  (110)لا تقال عليهما بطريق الاشتراك اللفظي ، وإنما تقال بطريق التواطؤ

على القدر ابؼشترك بنٌ ابػالق وابؼخلوق ، وىو ابؼعنى العام للفظ ولوازمو ، الذي لا 
ويجوز أن تقال يختص بأحدهميا دون الآخر ؛ فلا يستلزم إثباتو تشبيها ولا تركيبا ! 

شكك يدل على أفراده على سبيل التفاوت ؛ فلا يلزم بطريق التشكيك ؛ لأن ابؼ
  من ذلك بسثيل ابػالق بابؼخلوق . 

                               
ابؼتواطع ىو اللفظ الدال على أفراده على السواء ؛ كدلالة الإنسان على زيد وعمرو وخالد ، وابؼشكك ىو  (ٓٔٔ)

الدال على أفراده على التفاوت ؛ كدلالة لفظ النور على نور الشمس ، ونور السراج ، أما ابؼشترك اللفظي فيدل 
 والينبوع وابعاسوس . على أفراده على سبيل البدل ؛ كدلالة لفظ العنٌ على الباصرة 
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م الله تعالى عن نفسو بصيغة ابعمع دليل على تعدد ل  كَ ــــ وطائفة ثالثة ظنت أن تَ ٖ
تعالى : ) إنا فتعلقوا بقولو ؛  الآبؽة ؛ وىذا بفا احتج بو نصارى بقران على النبي 

، وبكوه ، وتركوا ااكم الذي يزيل الاشتباه ، ويدل على  ٜابغجر : ( بكن نزلنا الذكر 
؛ ولو ردوا  ٖٙٔالبقرة : الوحدانية ؛ كقولو تعالى : ) وإبؽكم إلو واحد لا إلو إلا ىو ( 

ابؼتشابو إلى ااكم لزال الاشتباه ، وعلموا أن ابؼقصود بهذه الصيغ التعظيم ، لا 
            إثبات شركاء لله تعالى في خلقو وفعلو . 

والزلل بسبب اتباع ابؼتشابو من الألفاظ وابؼعاني ، وإهميال ااكم الفاصل بنٌ 
رد ابؼتشابو إلى ااكم فرق بنٌ ابؼتشابهات بحر لا ساحل لو ، ومن ىداه الله ف

ابغقائق ، وسلم من الالال والإضلال بابؼتشابهات ؛ لأنو يعلم يقينا أنها وإن 
اشتركت من بعض الوجوه إلا أنها بزتلف من وجوه أخرى كثنًة بسنع من بساثل 
ابغقائق ؛ فإذا اشتبو نعيم الآخرة ؛ كاللبن ، والعسل ، وابػمر ، وبكو ذلك بدا 

الدنيا رد ابؼتشابو إلى ااكم ؛ كقولو تعالى : ) فلا تعلم نفس ما أخفي  يشاىد في
أعددت لعبادي الصابغنٌ ما قال الله : ) :  ، وقولو ٚٔالسجدة : بؽم من قرة أعنٌ ( 

؛ فعلم أنو ليس مثلو (111) ، ولا أذن بظعت ، ولا خطر على قلب بشر (لاعنٌ رأت 
وإن كان مشبها لو من بعض الوجوه ، وإذا اشتبهت الأبظاء والصفات التي ، 

رد ؛ كابغي ، والعليم ، والرؤوف تسمى الله تعالى بها وتسمى بنظنًىا بعض عباده 
، وقولو : ) ولم  ٔٔالشورى : ابؼتشابو إلى ااكم كقولو تعالى : ) ليس كمثلو شيء ( 

؛ فعلم أن  ٘ٙمرنً : لو : ) ىل تعلم لو بظيا ( ، وقو  ٗالإخلاص : يكن لو كفوا أحد ( 
ابػالق ليس مثل ابؼخلوق ، ولا حقيقتو كحقيقتو ، ولا أبظاؤه وصفاتو كأبظاء 
ابؼخلوق وصفاتو ، وإن كان بينها قدر مشترك لابد منو لفهم ابػطاب ؛ لأن 

لشاىد ؛ الإخبار عن الغائب لا يفهم إن لم يعبر عنو بالأبظاء التي تعلم معانيها في ا

                               
 ( .  ٕٖٗٗصحيح البخاري ، كتاب بدء ابػلق ، ح ) (ٔٔٔ)
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فإذا ضم إلى القدر ابؼشترك النصوص ااكمة الدالة على القدر ابؼميز زال الاشتباه 
 ، وعلمنا أن ما أخبر الله بو من الغيب أعظم بفا يخطر في البال أو يدور في ابػيال . 

                    تأويل المتااب  .
               س/ ىل يدكن للخلق معرفة تأويل ابؼتشابو ؟ 

  -معنيان : في الشرعج/ التأويل لو 
أي تفسنً اللفظ حي يفهم معناه ، أو  الأول : التفسنً ابؼبنٌ بؼراد الله تعالى ؛

تعرف علتو ، أو دليلو ، وعلى ىذا ابؼعنى فالراسخون في العلم يعلمون تأويل 
،  ٚآل عمران : ابؼتشابو ؛ قال تعالى : ) وما يعلم تأويلو إلا الله والراسخون في العلم ( 

قال بؾاىد : الراسخون في العلم يعلمون تأويلو ، أي تفسنً ابؼتشابو ، وقال : 
عرضت ابؼصحف على ابن عباس ــ رضي الله عنهما ــ من فابرتو إلى خابستو ؛ أقف 

 ثلاث عرضاتوفي رواية : عرضت القرآن عند كل آية ، وأسألو عن تفسنًىا ؛ 
فدل ؛ (112)آية ، أسألو فيم نزلت ، وكيف كانتعلى ابن عباس ؛ أقفو عند كل 

قول بؾاىد وعملو على أن الراسخنٌ في العلم يعلمون تأويل ابؼتشابو ؛ وبؾاىد إمام  
كبنً ، لكلامو منزلة عالية عند كبار العلماء ؛ قال الثوري : إذا جاءك التفسنً عن 

  ، والشافعي .      بؾاىد فحسبك بو ، وعلى تفسنًه يعتمد الأئمة ؛ كالبخاري ، وأبضد
فإن كان طلبا فتأويلو امتثالو ؛ كقول  الثاني : ابغقيقة التي يؤول إليها الكلام ،

يقول في ركوعو وسجوده : يكثر أن   النبي عائشة ــ رضي الله عنها ـــ كان
؛ أي يدتثل أمره  (113)؛ يتأول القرآن، اللهم اافر لي وبحمدك ربنا سبحانك اللهم 

، وإن كان خبرا فتأويلو وقوع  ٖالنصر :  في قولو تعالى : ) فسبح بحمد ربك واستغفره (
ابؼخبر بو ؛ قال تعالى : ) ىل ينظرون إلا تأويلو يوم يأتي تأويلو يقول الذين نسوه 

                               
 .  ٓ٘ٗ/ٗسنً أعلام النبلاء ، للذىبي  (ٕٔٔ)
 ( .  ٚٔٛصحيح البخاري ، كتاب الأذان ، ح ) (ٖٔٔ)
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؛ أي حقيقة ما أخبروا بو من أمر  ٖ٘الأعراف : من قبل قد جاءت رسل ربنا بابغق (
اد . فتأويل ما أخبر الله بو من الوعد والوعيد ىو نفس ما يكون من الوعد ابؼع

والوعيد ، وتأويل ما أخبر الله بو عن نفسو من الأبظاء والصفات ىو حقيقة نفسو 
  ابؼقدسة بدا بؽا من حقائق الصفات .

 و ابػبر على ىذا ابؼعنى للتأويل ؟ الطلب ما الفرق بنٌ س/ 
فقهي ، بحد إما بحد لغوي أو ، لا بد من معرفتو ن أو نهيا الطلب أمرا كاتأويل ج/ 

من أىل اللغة ؛ لأنهم  ل الطلبوابغد الفقهي أكمل ؛ لأن الفقهاء أعلم بتأوي
مالا   مقاصد الرسولبو ، ونفس ما نُهى عنو ؛ لعلمهم من يعلمون نفس ما أمُر 

الناس تأويل قولو تعالى في وأما تأويل ابػبر فقد يعلم ؛ كما علم يعلم بدجرد اللغة . 
: ) لا تقوم  ، وتأويل قولو  ٖالروم :  الروم : ) وىم من بعد البهم سيغلبون (

الله بعلمو  ، وقد لا يعلم تأويلو ، ويكون بفا استأثر (114) الساعة حي تقاتلوا الترك (
مبني بالآية والاستدلال ،  ٚآل عمران : وما يعلم تأويلو إلا الله (  ؛ كما قال تعالى : )

الوقف على لفظ ابعلالة ، وحينئذ فابؼراد انفراد الله تعالى في ابعمهور على رأي 
بالعلم بحقيقة ىذا الارب من الأخبار ابؼتشابهة ؛ ويدخل في ذلك أمور كثنًة ؛ 

                -منها :
نا أنو العلم بحقيقة أبظاء الله تعالى وصفاتو ، والإحاطة بها ؛ فالله تعالى أخبر  -ٔ

عليم ، قدير ، افور ، رحيم ، فنحن نعلم معاني ىذه الأبظاء ، ونميز بينها ، ونعلم 
أنها متواطئة من حيث الذات ، متباينة من جهة الصفات ؛ وبؽذا التواطؤ والتباين 

؛  كمحمد ، وأبضد ، وابغاشر ، وأبظاء القرآن ؛ كالفرقان  نظائر ؛ فأبظاء النبي 
من قبيل ابؼترادف ؛ لابراد الذات ، وابؼتباين لتعدد كلها ، وابؽدى ، والشفاء ؛ ىي  

 الصفات . 

                               
 (.ٕٜٕٛصحيح البخاري ، كتاب ابعهاد ، ح ) (ٗٔٔ)
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أما العلم بحقيقة أبظاء الله تعالى وصفاتو والإحاطة بها فهي من ابؼتشابو الذي استأثر 
إلا الله ، ولا يحيط بدا لله من الأبظاء ابغسنى الله بعلمو ؛ فلا يعلم كيف الله 

 ،ٓٔٔطو : وصفات الكمال إلا الله وحده ؛ قال تعالى : ) ولا يحيطون بو علما ( 
: وقال  ، (115) : ) لا أحصي ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك ( وقال 

، بظيت بو نفسك ، أو أنزلتو في كتابك ، أو علمتو لك ىو )أسألك بكل اسم 
؛ وبؽذا بؼا سئل  (116) أو استأثرت بو في علم الغيب عندك (حدا من خلقك ، أ

أطرق حي علاه العرق ، ثم قال : الاستواء معلوم ، الإمام مالك عن كيفية الاستواء 
  ، والكيف بؾهول ، والإيدان بو واجب ، والسؤال عنو بدعة .   

علمنا ، ابعنة مثلا نعَِم خبرنا عن العلم بحقيقة وعد الآخرة ووعيدىا ؛ فإذا أُ  -ٕ
معنى ذلك ، وفهمناه ابؼراد بابػطاب ، وأما نفس ابغقائق التي تكون في ابعنة فذلك 

: ) فلا تعلم نفس ما أخفي بؽم من ي لا يعلمو إلا الله ؛ قال تعالى من التأويل الذ
أعددت لعبادي الصابغنٌ ما لاعنٌ قال الله : ) :   ، وقالٚٔالسجدة : قرة أعنٌ ( 

  . (117) ، ولا أذن بظعت ، ولا خطر على قلب بشر (رأت 
حقيقة ما أراد بخلقو وأمره ؛ فنحن نعلم أن لله ابغكمة البالغة في شرعو وقدره ،  -ٖ

الكونية بدلالة الآيات أو ، بدلالة الآيات الشرعية إما ؛ ونعلم كثنًا من ىذه ابغكم 
، أما ابغكمة الكلية لأفعال الله تعالى فذلك من ابؼتشابو الذي استأثر الله بعلمو ، 

بيا مرسلا ؛ وبؽذا قال ابؼؤلف ولا ن، وىو سر القدر الذي لم يُطْلِع عليو ملكا مقربا 
ما صدرت  حقائق ما أراد بخلقو وأمره من ابغكمة ، ولا حقائق... لا يعلم عباده : 

 . (118)يئة والقدرةعنو من ابؼش

                               
 (.ٙٛٗصحيح مسلم ، كتاب الصلاة ، ح ) (٘ٔٔ)
 (.ٜٜٔ( ، قال الألباني : صحيح ، سلسلة الأحاديث الصحيحة ، ح )ٖٙٓٗمسند الإمام أبضد ، ح ) (ٙٔٔ)
 ( .  ٕٖٗٗصحيح البخاري ، كتاب بدء ابػلق ، ح ) (ٚٔٔ)
 .  ٔٔٔ،  ٓٔٔالرسالة التدمرية ، ص  (ٛٔٔ)
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السموات  جنودتعالى لى ، فالعباد يعلمون أن لله العلم بحقيقة جنود الله تعا -ٗ
وحقائقهم فهو من ابؼتشابو الذي ، وصفاا م ، دىم اعدأوالأرض ، وأما الإحاطة ب

 . ٖٔابؼدثر :: ) وما يعلم جنود ربك إلا ىو (  استأثر الله بعلمو ؛ قال تعالى
الساعة ؛ فهو من ابؼتشابو الذي ثقل علمو ، وخفي أمره على أىل وقت قيام  -٘

، ومي تكون إلا الله وحده ؛ قال  الساعة أمرِ  ةَ يّ لِ لا يعلم جَ السموات والأرض ؛ ف
يسألونك عن الساعة أيان مرساىا قل إنما علمها عند ربي لا يجليها تعالى : ) 

  . ٚٛٔالأعراف : إلا بغتة (  لوقتها إلا ىو ثقلت في السموات والأرض لا تأتيكم
ليس لو أصل في الكتاب ، س/ ىل التأويل بدعناه الاصطلاحي الشائع بؿدث 

 والسنة ، أو أنو داخل في معنى التأويل الشرعي ؟ 
ابؼعنى الاصطلاحي للتأويل ىو صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى ج/ 

ابؼعنى حي أصبح ابؼتبادر إلى كثنً الاحتمال ابؼرجوح لدليل يقترن بو . وقد شاع ىذا 
من الأذىان عند إطلاق لفظ التأويل . وىذا التأويل إن كان صرفا للفظ عن ظاىره 
بدليل شرعي ؛ كالقرائن التي تكون في نفس النص ، وكالنصوص الأخرى التي تقيده 
، أو بزصصو ، أو تبينو ، فهذا ضرب من التفسنً الذي يحمد ولا يعاب . وأما إن  

ن صرفا للفظ عن ظاىره لأصول كلامية وفلسفية ما أنزل الله بها من سلطان فهو كا
من برريف الكلم عن مواضعو ، وىو التأويل الذي أنكره أئمة السلف ، فإنهم لم 
ينكروا التأويل بإطلاق ، وإنما أنكروا تأويل ما تشابو عليهم من النصوص على انً 

انة دون علو الذات ، وتأويل الاستواء تأويلو ، كتأويل نصوص العلو بعلو ابؼك
بالاستيلاء ؛ أي ابؼلك والقهر ، وتأويل الوجو بدعنى الذات أو الثواب ، وتأويل 

  أو ابؼلائكة . ، لنزول بنزول الربضة ا
 س/ ما أثر ابعهل بدعاني التأويل في مقالات الفرق ؟ 

فمفوضة نصوص  ج/ ذكر ابؼؤلف أن من لم يعرف معاني التأويل اضطربت أقوالو ؛
ويحتجون على  الصفات مثلا ينفون التأويل مطلقا ، ويقولون : التأويل باطل ،
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، ويقولون  ٚآل عمران : ) وما يعلم تأويلو إلا الله ( : إبطال التأويل مطلقا بقولو تعالى 
      اللفظ على ظاىره !       يجب إجراء مع ذلك 

  -والرد عليهم من وجوه :
ودلت بفحواىا على ك يخالف الآيات التي أمرت بتدبر القرآن ، أن ىذا ابؼسل -ٔ

يخالف الآية التي بل إنو بصيع الآيات بؽا معان يدكن الوصول بؽا بالتدبر ، أن 
استدلوا بها ؛ لأنها تدل على أن ىناك تأويلا لا يعلمو إلا الله ، وىم ينفون التأويل 

 مطلقا . 
أن نفي التأويل مطلقا نفي باطل ؛ لأن التأويل الباطل ىو صرف اللفظ عن  -ٕ

أو ابغقيقة ، معناه الظاىر إلى معنى آخر بلا دليل معتبر ، وأما التأويل بدعنى التفسنً 
قيقة صفاتو ، ووعده ووعيده ما تعلق بحفهذا حق ، والتأويل الذي استأثر الله بعلمو 

ل كما يدعون . وسبب ىذا الغلط أنهم لم يعرفوا من لا كل التأوي، ، وبكو ذلك 
وىي ابؼعاني ، التأويل إلا ابؼعنى الأول الاصطلاحي ابغادث ، ولم يعرفوا باقي ابؼعاني 

 فاضطربت أقوابؽم .، الشرعية التي ينبغي أن يفسر بها النص 
إنما أن قوبؽم يستلزم إما أنا خوطبنا في القرآن بألفاظ لا معنى بؽا أصلا ، و  -ٖ

لأن الرسول أنزلت للتعبد بتلاوا ا ، أو أنا خوطبنا في القرآن بدا لا نفهم منو شيئا ، 
 أو أنا خوطبنا في القرآن بدا لا يفهمو أحد  يبنٌ معنى نصوص الصفات لم ، ،

لا جبريل الذي نزل بو ، ولا بؿمد الذي أنزل عليو ، ولا الصحابة الذين تلقوا 
كبار ابؼفوضة ، وخالفوا قوبؽم وقد التزم بذلك بعض   الوحي من الرسول مباشرة .

كان يعلم معاني ىذه النصوص ابؼشكلة إلا أنو لم    ابؼعروف من أن الرسول 
( أىل التجهيل ــــ ) بالتعارض درء وبؽذا بظاىم ابؼؤلف في أوائل كتابو يبينها للناس ؛ 

ونور ، ، وشفاء ، . وىذا القول كما ىو ظاىر يخالف وصف القرآن بأنو ىدى 
وىي صفات الله وأنو انً واضح في أشرف ما فيو ، ، ويستلزم القدح في القرآن 

وأنهم كانوا يرددون كلاما لا يعقلون معناه ، ، ويستلزم القدح في الأنبياء تعالى ، 
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دون أن يأبو بؼخالفة ، ابغق فيما علمتو برأيي : وحينئذ يدكن لكل مبطل أن يقول 
 يُـفْهم منها شيء .   لأنو لا؛ النصوص 

نقول لو  أن ىذا القول متناقض ؛ لأنا إذا لم نفهم من اللفظ شيء لم يجز أن -ٗ
يوافقو ، لأنا إذا لم نفهم معنى اللفظ فلأن لا نعرف ابؼعاني تأويل يخالف الظاىر ولا 

التي لم يدل عليها من باب أولى ؛ لأن إشعار اللفظ بدعناه أقوى من إشعاره بدا لا 
بدعنى أنو مصروف ؛ بو من ابؼعاني ، فلا يجوز أن يقال : إن ىذا اللفظ متأول  يراد

 فالا عن أن يقال : إن ىذا التأويل لا يعلمو إلا الله ! ، عن ظاىره إلى معنى آخر 
بؽا تأويل يخالف الظاىر يحتمل أنهم : أن مرادىم بالظاىر انً بنٌ ؛ فقوبؽم  -٘

خلوقنٌ ، وقوبؽم : ليس بؽا تأويل يخالف الظاىر يريدون بالظاىر ما يداثل صفات ابؼ
، أو بذرى على ظاىرىا يحتمل أنهم يريدون بو ابؼعنى اللائق بالله تعالى ، أو أن بذرى 
على بؾرد اللفظ من انً فهم بؼعناه ، وحينئذ يلزمهم التلبيس على السامع بإطلاق 

أياا نً بيان ، ويلزمهم وفي النفي بدعنى آخر من ا، لفظ الظاىر في الإثبات بدعنى 
م منو معنى فقد فه، أو نفاه ، إبطال أصل مذىبهم ، لأن من أثبت للفظ تأويلا 

 من ابؼعاني !
 

                                 ******* 
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 سادسةالقاعدة ال
 طرق العلم بدا ينفى عن الله وما يثبت لو من الصفات 

                       د ااااااتمهي
في ىذه القاعدة يعرض ابؼؤلف للطرق ، والاوابط ، التي يعرف بو ما يجوز علـى الله 
بفـــــا لا يجـــــوز في النفـــــي والإثبـــــات ، فينتقـــــد ضـــــوابط ابؼتكلمـــــنٌ ، ويبـــــنٌ الاـــــوابط 
ـــاب ، وقـــد كـــان معظـــم بحثـــو في ضـــوابط النفـــي ) التنزيـــو ( ،  الصـــحيحة في ىـــذا الب

لكلامـــي كـــان في جانـــب التنزيـــو ، والظـــاىر أن ذلـــك يرجـــع إلى أن االـــب البحـــث ا
فذكر أنهم يعتمدون في ىذا الباب علـى طـريقتنٌ ؛ نفـي التشـبيو ، ونفـي التجسـيم ، 
وقد أفاض في نقدىا ، ثم ذكر الطرق الصحيحة التي يعتمد عليها في طرف النفـي ، 

. وتعتــبر ىــذه القاعــدة عوضــا عــن ىــاتنٌ الطــريقتنٌ الــتي عــول عليهــا أىــل التعطيــل 
واعــد في التدمريــة ؛ كمــا يــدل لــذلك اــزارة مباحثهــا ، وعلــو الطــرح فيهــا ، أعمــق الق

وتعلقها بدسألة ىي كما قال ابؼؤلف : مسـألة كبـنًة ، عظيمـة القـدر ، اضـطرب فيهـا 
  . (119)خلائق من الأولنٌ والآخرين

 الاعتماد على مجرد نفي التابي 
ىـو أن كـل مـن أثبـت لله ؛ فيما ينفى عن الله على ضابط كلـي بعض ابؼعطلة يعتمد 

صـــفة قديدـــة فهـــو مشـــبو ، لأنـــو أثبـــت لله مـــثلا قـــديدا ، ومـــنهم مـــن يـــرى أن مـــا عـــدا 
صــــفات ابؼعــــاني ىــــو الــــذي يســــتلزم التشــــبيو ؛ وبؽــــذا يســــمون مــــن أثبــــت العلــــو ، أو 

أو الإرادة ، أو العلــم ، الصــفات الاختياريــة مشــبها ، ولا يســمون مــن أثبــت القــدرة 
 مشبها ! 

 النفي الباطلة ؛ لوجوه :  وىذا من طرق
أن ىذا الاابط ليس بسديد ، لأنو ما من شيئنٌ إلا وبينهما قدر مشترك  -ٔ

                               
 .  ٖٖ/ٙبؾموع الفتاوى  (ٜٔٔ)
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وقدر بفيز ، فيشتبهان من وجو ويفترقان من وجو . وأياا ليس بدفيد ؛ لأنو إن أريد 
أنو بفاثل لو من كل وجو ، بحيث يجوز على أحدهميا ما يجوز على الآخر ، ويدتنع 

ع عليو ، ويجب لو ما يجب لو فهذا التشبيو لا يقول بو عاقل ؛ لأن عليو ما يدتن
امتناعو معلوم بارورة العقل ، وإن أريد بو أنو مشابو لو من وجو دون وجو ، أو 

ثبتو حي يكون منتهاه التعطيل التام ، أو يمشارك لو في الاسم لزمو ىذا في سائر ما 
 التفريق بنٌ ابؼتماثلات . 

ط لا يرجـع إلى أصـل مسـلم بــنٌ الفـرق ؛ لأن كـل فرقـة تفسـره بدــا أن ىـذا الاـاب -ٕ
يوافــق معتقــدىا في الصــفات ؛ فابؼعتزلــة مــثلا يقولــون : كــل مــن أثبــت لله صــفة قديدــة 
فهــو مشــبو بفثــل ؛ لأن القــدم عنــد بصهــورىم  أخــص وصــف للإلــو ، فمــن أثبــت لله 

    عتبار !صفة قديدة فقد أثبت لو مثلا قديدا ، فيسمونو بفثلا بهذا الا
  -وجوابهم من وجهنٌ :

أن أخــص وصـــف للإلـــو مـــا لا يتصـــف بـــو اـــنًه ؛ مثـــل كونـــو رب العـــابؼنٌ ، وأنـــو  -أ
 بكل شيء عليم ، وأنو على كل شيء قدير ، والصفة لا توصف بشيء من ذلك . 

أن القــدم لــيس مـــن خصــائص الـــذات المجــردة ، بـــل ىــو مـــن خصــائص الـــذات  -ب
الذات المجردة لا وجود بؽـا ، فاـلا عـن أن بزـتص بالقـدم ؛ ابؼوصوفة بصفات ؛ لأن 

، وليسـت مـثلا  (120)فلا بأس بوصـف الصـفات بالقـدم ؛ لأنهـا قديدـة بقـدم ابؼوصـوف
وليســت بؿــدث ، وصــفاتو بؿدثــة ،  لــو ، ولا نــدا ، وإبؽــا مســتقلا . كمــا أن النــبي 

؛ فيقــول : الــرب ومــن الصــفاتية مـن يتحــرج في ىــذا البــاب صـفاتو نــدا لــو في النبــوة . 
بصــفاتو قــدنً ، ولا يقــول في الصــفات إنهــا قديدــة ، خشــية الإيهــام باســتقلال الصــفة 
عن ابؼوصوف ، ومنهم من يقول : ىو قدنً ، وصفتو قديدة ، ولا يقول ىـو وصـفاتو 
قـديدان ، لأن التثنيـة تشـعر بالاسـتقلال ، والصـواب أنـو لا حـرج في ذلـك كلــو ؛ لأن 

                               
 يدخل في ذلك الصفات الاختيارية ؛ لأن آحادىا وإن كانت متجددة إلا أن نوعها قدنً .  (ٕٓٔ)



89 

 

 الصفة في شيء من خصائصو . ذلك لا يقتاي مشاركة 
ــــل ، والكــــفء ، والنــــد ،  -ٖ ــــرد بنفــــي التشــــبيو ، وإنمــــا نفــــت ابؼث أن النصــــوص لم ت

والصـفة في لغــة العــرب ليســت مثــل ابؼوصـوف ، ولا كفــأه ، ولا نــده ؛ فــلا تــدخل في 
 فيما جاءت بو النصوص من نفي التمثيل . 

دلالـة فيـو  ا بؿاـا ، لاأن أصحاب ىذا الاابط يعتمدون على نفي التشبيو نفيـ -ٗ
نهــم يعطلــون بــو كثــنًا مــن ابؼعــاني الثبوتيــة ، وىــذا بخــلاف مــا علــى معــنى ثبــوتي ، بــل إ

عليــو أىــل الســنة ؛ فنفــي ابؼثــل عنــدىم دليــل علــى التفــرد بصــفات الكمــال ، وىكــذا  
  كــل مــا ينفــى عــن الله ، ينفــى لإثبــات ضــده ، لأن النفــي الصــرف لا مــدح فيــو ولا

ابؼعدوم لا يشبو ابؼوجود ، وليس في ىذا ف بو ابؼعدوم ؛ فيقال : كمال ، وبؽذا يوص
 مدح لو . القول 

أن ىـــذا الاـــابط أدى بأىلـــو إلى أعظـــم بفـــا فـــروا منـــو ، لأنهـــم فـــروا مـــن التشـــبيو  -٘
؛ وبيــان ذلــك أنهــم عطلــوا صــفات الكمــال ،  بالأكمــل ووقعــوا في التشــبيو بــالأنقص

فرارا مـن التشـبيو بصـفات الأحيـاء ، فوقعـوا في التشـبيهو بابعمـادات ، وابؼعـدومات ، 
وىذا ابؼعنى الـذي كـرره ابؼؤلـف في مواضـع مـن ىـذا الكتـاب مـأخوذ بفـا وابؼمتنعات . 

هة ؛ لأنهـم نقلو الإمام البخاري عن بعض أىل العلم أنو قال : إن ابعهمية ىم ابؼشـب
ولا ، ولا يبصـــــر ، الـــــذي لا يســـــمع ؛ والأبكـــــم ، والأصـــــم ، شـــــبهوا ربهـــــم بالصـــــنم 

                     .(121)يتكلم
أن إطــلاق التشــبيو عنــد ابؼتكلمــنٌ ومــن وافقهــم مبــني علــى أصــل باطــل ؛ وىــو  -ٙ

دعــوى بساثــل الأجســام ؛ فيقولــون : إثبــات الصــفات يســتلزم التشــبيو ؛ لأنهــا أعــراض 
ن لا تقــوم إلا بجســم متحيــز ، فلــو قامــت بــو الصــفات للــزم أن يكــون جســما ، ومعــا

والأجســام متماثلــة ، فيجــب اشــتراكهما فيمــا يجــب ، ويجــوز ، ويدتنــع ، وىــذا بفتنـــع 

                               
 ) ضمن بؾموع عقائد السلف ( .  ٖٗٔخلق أفعال العباد ، ص  (ٕٔٔ)
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عليــو . ومــنهم مــن يـــرى أن صــفات ابؼعــاني تقــوم بدـــا لــيس بجســم ، بخــلاف العلـــو ، 
، فـلا يصـح إلا إذا كـان جسـما ؛ وبؽـذا يسـمون مـن أثبـت  (122)والصفات الاختياريـة

العلــــو ، أو الصــــفات الاختياريــــة مشــــبها ، ولا يســــمون مــــن أثبــــت الســــمع والبصــــر 
    والكلام وسائر صفات ابؼعاني مشبها !

  -وجوابهم من وجوه :
أن الصــفات قــد تقــوم بدــا لــيس بجســم ؛ كمــا تقــول علــم واســع ، وخلــق حســن ،  -أ

 وليل طويل . 
ـــوه لا فـــرق ؛ فـــإن كـــان مـــا نفـــوه يســـتلزم  -ب أن الأمـــر فيمـــا نفـــوه كـــالأمر فيمـــا أثبت

 التشبيو فما أثبتوه كذلك ، وإن كان ما أثبتوه لا يستلزم التشبيو فما نفوه كذلك .  
أن القول بتماثل الأجسـام قـول باطـل ؛ لأنـو مبـني علـى أن الأجسـام مركبـة مـن  -ج

ة متماثلــة في الصـفات النفسـية للجـوىر الفـرد ، وىــي ابعـواىر الفـردة ، وابعـواىر الفـرد
التحيز ، وقبول العرض ، والقيام بالنفس ، وما نراه من اخـتلاف الأجسـام عائـد إلى 

 ختلاف ابعواىر ! إلى ااختلاف الأعراض القائمة بها ، لا 
وفي ابؼطولات من كتبو يبنٌ ابؼؤلف أن الصـحيح أن الأجسـام كـالأعراض قـد تتماثـل 

تلـــف ، وينكـــر حصـــر صـــفات ابعـــوىر في ىـــذه الصـــفات الـــثلاث ، وكـــذلك وقـــد بز
دعوى تركب الأجسام من ابعواىر الفردة ، ودعاواىم في أنها لا تقبل القسمة ؛ لأن 

 الأجسام تقبل القسمة إلى حد ثم تستحيل لشيء آخر . 
أنهـم بنـوا علـى دعـوى بساثـل الأجســام القـول بـأن الشـيئنٌ لا يتشـابهان مـن وجــو  -د 

ويختلفان من وجو ، وعادوا ذلك بأن الشيء إذا شابو انًه من وجـو جـاز عليـو مـا 
وامتنـع عليـو مـا امتنـع عليـو . ، ووجـب لـو مـا وجـب لـو ، يجوز عليو من ذلـك الوجـو 

  -وأكثر العقلاء على خلاف قوبؽم ، وابعواب عن حجتهم من وجوه :

                               
 لأنها حوادث ، وما قامت بو ابغوادث فهو حادث . ( ٕٕٔ)
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رب ؛ لأنو لا يقتاي نفي مـا أن إثبات القدر ابؼشترك ولوازمو ليس بفتنعا على ال -1
يستحقو الـرب ، ولا إثبـات مـا يدتنـع عليـو مـن حـدوث ، أو إمكـان ، أو نقـص ، أو 
شــيء ينــافي الربوبيــة . فالقــدر ابؼشــترك في العلــم مــثلا ىــو إدراك ابؼعلومــات ، ولازمــو 

شـــيئا مـــن  انالتجـــدد في آحـــاده عنـــد حـــدوث ابؼعلـــوم ، وىـــذا ابؼعـــنى ولازمـــو لا ينافيـــ
 بوبية .  صفات الر 

أن حقيقــــة التشــــبيو الباطــــل نقــــلا وعقــــلا إثبــــات شــــيء مــــن خصــــائص ابؼخلــــوق  -2
للخــالق أو العكــس ، أمــا إثبــات القــدر ابؼشــترك فلــيس تشــبيها ؛ لأنــو مطلــق كلــي لا 
يختص بأحدهميا دون الآخر ، فلم يقع بينهما اشتراك لا فيما يختص بابؼمكن اادث 

 بو أحدهميا يدتنع اشتراكهما فيو .  ، ولا فيما يختص بالواجب القدنً ؛ فإن ما يختص
أن إثبات القدر ابؼشترك من لوازم الوجود ، فكل موجودين لابد بينهما من قدر  -3

مشترك ، ومن نفى ىذا لزمو تعطيل وجـود كـل موجـود ؛ وبؽـذا بؼـا اطلـع الأئمـة علـى 
أن ىذا حقيقة قول ابعهمية بظـوىم معطلـة ، لأن نفـي القـدر ابؼشـترك مطلقـا يسـتلزم 

 التعطيل التام . 
أن ابؼعاني التي يوصف بها الرب ؛ كابغياة ، والعلم ، والإرادة بذب بؽـا لوازمهـا ؛  -4

، وخصـــائص ابؼخلـــوق الـــتي يجـــب تنزيـــو  (123)لأن ثبـــوت ابؼلـــزوم يقتاـــي ثبـــوت الـــلازم
الــرب عنهــا ليســت مــن لــوازم صــفات ابػــالق ، بــل مــن لــوازم صــفات ابؼخلــوق ، والله 

  خلوق ، وملزومات خصائصو . منزه عن خصائص ابؼ
أن الكليـــات ، أو القـــدر ابؼشـــترك لا وجـــود لـــو في ابػـــارج ، ولـــيس في الواقـــع إلا  -5

وأفعالـــو ؛ فمعـــنى ، وصـــفاتو ، الوجـــود ابؼعـــنٌ ؛ وكـــل موجـــود متميـــز عـــن اـــنًه بذاتـــو 
القــدر ابؼشــترك الاشــتراك في معــنى اللفــظ العــام ولوازمــو ، لا أن ابؼوجــودات تشــترك في  

ات مطلقو ، وبالتالي يلزم من ىـذا الاشـتراك التشـبيو الباطـل كمـا تـوىم ابؼعطلـة ، كلي

                               
 ابؼلزوم ىو ابؼقتاِي ؛ كالدليل والسبب ، واللازم ىو ابؼقتاَى ؛ كابؼدلول وابؼسبب .  (ٖٕٔ)
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         وجعلوا ذلك حجة بؽم فيما نفوا من الصفات .
س/ ىــل الظــن بــأن إثبــات القــدر ابؼشــترك يقتاــي التشــبيو أدى إلى تعطيــل الصــفات 

 فقط ، أو أدى مع ذلك إلى ابػطأ في مسائل أخرى ؟ 
  -ابػطأ في مسائل أخرى ، ذكر ابؼؤلف منها ىنا أربع :ج/ نعم أدى إلى 

الأولى والثانية : ىل وجود الرب ىو عنٌ ماىيتو أو زائد على ماىيتو ؟ وىـل ابؼعـدوم 
 شيء أولا ؟ 

اختلف ابؼتكلمون في ىذه ابؼسألة ؛ فقال فريق منهم : إن وجود كل شيء عنٌ 
إن وجود كل شيء مغاير بؼاىيتو ، وقد بنى الشحام ومن : ماىيتو ، وقال آخرون 

وافقو على القول بدغايرة الوجود للماىية ، الزعم بأن ابؼعدوم شيء ، وأن تأثنً 
 ! من رتبة ابػفاء إلى رتبة ابعلاء القدرة ليس في إيجاد ابؼعدوم ، بل في إظهار الأشياء
بخـلاف ابؼاىيـة الـتي في ابػـارج ، وىذا انً مسلم ؛ لأن الوجود عنٌ ابؼاىيـة ابؼوجـودة 

في الذىن فإنها مغايرة للموجود في ابػـارج ، وابؼعـدوم شـيء في العلـم ، والفـرق ثابـت 
 بنٌ وجوده العلمي والعيني ، لا بنٌ ثبوتو في العدم ووجوده في ابػارج . 

 الثالثة : ىل لفظ الوجود مقول بالاشتراك اللفظي ، أو بالتواطؤ ، أو بالتشكيك ؟ 
أن ابؼعطلة ظنوا أن اشتراك الرب والعبد في مسمى الوجود يعني وجود  أينا فيما سبق ر 

كليات مطلقة في الواقع ، يلزم من الاشتراك فيها الوقوع في التشبيو ؛ وبؽذا زعم 
 بعاهم أن لفظ الوجود يقال على الرب والعبد بطريق الاشتراك اللفظي ! 

 وجود بؽا إلا في الأذىان لا في الأعيان ، وىذا ليس بصحيح ؛ لأن ابؼعاني الكلية لا
؛ وليس في الواقع إلا الوجود ابؼعنٌ ؛ وكل موجود متميز عن انًه بوجوده ابػاص 

لفظ الوجود كلفظ الذات ، والشيء ، وابؼاىية ، وبكو ذلك  ؛  وأن الصحيح أن 
كلها من قبيل ابؼتواطع ، وإذا قيل إنها من ابؼشكك فهو صحيح أياا ؛ لأن 

شكك نوع من ابؼتواطع العام ، الذي يراعى فيو دلالة اللفظ على القدر ابؼشترك ابؼ
        ، سواء بساثل ابؼعنى في موارده أو تفاضل .  
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 الرابعة : وجود الأحوال . 
الأحــوال ىــي النســبة بــنٌ الصــفة وابؼوصــوف ، كالعابؼيــة ؛ الــتي ىــي النســبة بــنٌ العــالم 

أثبتهــا بعــض ابؼتكلمــنٌ ، واســطة بــنٌ ابؼوجــود وابؼعــدوم ، وابؼعلــوم ، وىــذه الأحــوال 
، وأمـــا أىـــل  (124)وزعمـــوا بأنهـــا صـــفة لا موجـــودة ولا معدومـــة ، لكنهـــا قائمـــة بدوجـــود

ــــتي أثبتهــــا بعــــض ابؼعتزلــــة  ــــذات ، والصــــفات ، دون الأحــــوال ال الســــنة فقــــد أثبتــــوا ال
، وقــالوا : لــيس في الأعيــان إلا الــذات وصــفاا ا القائمــة بهــا ، وأمــا ىــذه (125)واــنًىم

الأمور النسبية التي يسمونها بالأحوال فهي كالكليـات ، بؽـا وجـود في الاذىـان لا في 
 الأعيان .   

 س/ ىل يجوز الاعتماد على ىذا الاابط في باب الإثبات ؟ 
لأن ذلـك يسـتلزم بذـويز وصـف  ج/ لا يكفي في جانب الإثبات بؾرد نفي التشبيو ؛

  -، وبيان ذلك من وجهنٌ :الله بدا يتنزه عنو مع نفي التشبيو 
والأفعال ، لو كفى في إثباتو بؾرد نفي التشبيو بعاز أن يوصف الله من الأعااء  -ٔ

لــو أعاــاء  قيــل : بدــا لا يكــاد يحصــى بفــا ىــو بفتنــع عليــو مــع نفــي التشــبيو . كمــا لــو 
وبكـو ذلـك بفـا يتعــالى ، والأمعـاء ، والرئـة ، حـي يـذكر ابؼعـدة ، كثـنًة لا كأعاـائهم 
 الله عنو علوا كبنًا . 

                               
،  ٖٗٚالكليات ، للكفوي ص ،  ٜٖٖ/٘الفتاوى ، بؾموع  ٜٖ٘/ٜ،  ٖٙ،  ٖ٘/٘درء التعارض انظر : ( ٕٗٔ)

 .ٖٛٗ/ٔ ، بعميل صليبا ابؼعجم الفلسفي
وااية من الاتفاق على نفي الصفات الزائدة على الذات ،  إثبات الأحوال لا يشكل على ما عرف عن ابؼعتزلة (ٕ٘ٔ)

في التعبنً عنها ، فمنهم من جعلها وجوىا للذات ، فقال : إن الله عالم بعلم ىو ذاتو اختلفت عباراا م ما في الأمر أن 
 ، وىكذا . 

 ومنهم من جعلها تعود بؼعنى السلب ؛ فمعنى كونو عابؼا أنو ليس بجاىل .
أحوالا وراء الذات ؛ فقال : لله عابؼية ، وقادرية ، لا علما ، وقدرة ، وقـال : إن ىـذه الأحـوال ليسـت ومنهم من أثبت 

 .  ٕٜ،  ٜٔص ، لهراس لبدوجودة ولا معدومة . انظر : ابن تيمية السلفي ونقده بؼسالك ابؼتكلمنٌ في الإبؽيات ، 
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لو كفى في إثباتو بؾرد نفي التشبيو بعاز أن يوصف بالنقائص التي لا بذـوز عليـو  -ٕ
والشــرب مــع ، والأكــل ، وابغــزن ، كمــا لــو وصــفو مفــتر بالبكــاء ؛  مــع نفــي التشــبيو 

لا كأكـــل العبـــاد ، ويشـــرب لا كشـــربهم ، ويحـــزن لا   يأكـــل: نفـــي التشـــبيو ؛ فيقـــول 
 كحزنهم . 

 نفي التجسيمالاعتماد على 
الاعتماد فيما ينفى عن الله من الصفات على نفي التجسيم من طرق التنزيو الباطلة 

فإذا أرادوا تنزيهو عن ابغزن والبكاء وابؼرض وانً ذلك من النقائص التي افتراىا ؛ 
اليهود فإنهم يقولون : لو اتصف بهذه الصفات لكان جسما ، أو متحيزا ، وذلك 

 بفتنع . 
   -وىذا الطريق لا يحصل بو ابؼقصود في التنزيو ؛ لوجوه :

فيقولون : إثبات الصفات أن ىؤلاء ينفون صفات الكمال بهذه الطريقة ،  -ٔ
! الصفة بزعمهم لا تقوم إلا بجسم ، والأجسام متماثلة  لأنيقتاي التجسيم ؛ 

بصفات الكمال ثابت بالسمع والعقل ، فيكون  اتصاف الله تعالىومن ابؼعلوم أن 
 ذلك دليلا على فساد ىذه الطريقة ؛ لأنها نفت ما دل السمع والعقل على ثبوتو . 

صفة فرارا من التجسيم فلا بد أن يلزم بالتجسيم فيما يثبتو ،  أن كل من نفى -ٕ
حي تكون الغاية صفة الوجود ؛ فإن طرد دليلو وقع في التعطيل الأكبر ، وإن نقاو 

 ألزم بالتفريق بنٌ ابؼتماثلات .  
أن نفي التجسيم أدى بأىلو إلى النظر لأىل ابغق والباطل نظرة واحدة ،  -ٖ

أصل واحد ؛ فصفات النقص التي افتراىا اليهود وانًىم ،   وابغكم عليهم بدقتاى
وابؼرض ، وصفات ابغق التي يثبتها أىل السنة وابعماعة ؛  ، والبكاء ، كابغزن 
كلها في نظرىم تستلزم التجسيم ، وابعسم على الله ،  والكلام ، والاستواء ، كالعلو 
 بؿال ! 

أن الله فطر عباده على الاستدلال في الأمور ابغسية والعقلية بالأجلى على  -ٗ



95 

 

ما افتراه اليهود وانًىم الأخفى ؛ لأن الدليل معرف للمدلول ومبنٌ لو ، وانتفاء 
النقائص أظهر فسادا في العقل والدين من نفي ابعسم ؛ لكثرة ما على الله من 

ابؼهرة بعلم الكلام ، فالا عن عامة  تشتمل عليو مقدماتو من شكوك تعتاص على
 ابػلق . 

أن ىذا الأصل بـالف للغة ؛ فابعسم لغة بدعنى البدن ، وإطلاقو على ابؼركب  -٘
من ابعواىر الفردة وضع جديد بـالف للغة ، ومشتمل على إيهام وتلبيس على 
السامع ، فإذا سلم بنفي ابعسم الذي يظنو البدن ألزموه نفي صفات الكمال ؛ 

 نها لو قامت بالرب لكان جسما ، والأجسام متماثلة ! لأ
أنو بـالف للشرع ؛ لأنو لم يرد بنفي ابعسم أو إثباتو دليل من كتاب ولا سنة ،  -ٙ

لا في سياق الرد على اليهود ، ولا على انًىم بفن وصف الله بالنقائص ، لأنو 
للتنزيو لدل عليو  أصل بؾمل لا يحق حقا ولا يبطل باطلا ، ولو كان مناطا صحيحا

الشرع ، وبينو بيانا جليا للعباد ؛ لعظم ابغاجة إليو ، وكثرة ما يبنى عليو من 
التنزيهات ، وبؽذا لم ينطق أحد من علماء السلف بشيء في نفي ابعسم أو إثباتو ، 
وأول من عرف عنو التكلم بذلك نفيا وإثباتا أىل الكلام اادث من ابؼعطلة 

سبب القول بخلق القرآن ، وإنكار العلو ، والرؤية في الآخرة ،  والمجسمة ، وكان ىو
الكلام صفة ، والصفة لا تقوم إلا بجسم ، والعلو يقتاي ابؼباينة وذلك فقالو : إن 

من صفات الأجسام ، والرؤية تقتاي جهة ومقابلة ومعاينة ، وىي من خصائص 
لكتاب والسنة من الأجسام ، بل نشأ عن نفي التجسيم القول بأن كل ما في ا

صفات الكمال فهو على انً ظاىره ؛ لأنو بذسيم وتركيب ! وقد صدق ىذه 
ابؼقالة فئام من الناس ؛ لكثرة ما يورده أصحابها من شبهات في مؤلفاا م ، إلا أن 

نًة ؛ لأنو لا يرى ابغق في مؤلفاا م التي من دقق النظر منهم كانت عاقبة ابغَ 
سألة من الأقوال إلا القول ابغق الذي كان عليو السلف يستوعبون فيها كل ما في ابؼ

 الصالح . 
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 الطرق الصحيحة للتنزي 
الذين تناقاوا ، وفرقوا بنٌ ابؼتماثلات ، أبطل ابؼؤلف طرق ابؼعطلة في التنزيو ، بؼا 

ذكر الطرق الصحيحة للعلم بدا ينفى عن الله ، وما يثبت لو من الصفات ، وىي 
تسعة ، لا يحتاج فيها إلى الاقتصار على بؾرد نفي التشبيو مطرق فطرية ، شرعية ، 

رق ـا ذكره من ىذه الطــوالتجسيم ، كما فعل أىل القصور والتقصنً ، وبف، 
  -حة :ــالصحي

الاعتمـــاد علـــى نفـــي الـــنقص والعيـــب ، وعلــــى التنزيـــو عـــن كـــل وصـــف يخــــتص  -ٔ
بابؼخلوق ، أو يقتاي إثبات ما يدتنع عليو ، من حدوث ، أو إمكان ، أو مـا ينـافي 

 صفات الربوبية . 
نفي ابؼثل في كل صفة من صفات الكمال ؛ فيثبـت لله تعـالى الوصـف ، وينفـي  -ٕ

 ، وىو ألا يشركو شيء فيما ىو من خصائصو . ابؼثل فيو ، وىذه حقيقة التوحيد 
نفــي ابؼثــل ، والكــفء مطلقــا ؛ فقــد ثبــت بظعــا وعقــلا أن الله لا مثــل لــو ، فــلا  -ٖ

يجــوز أن تكــون حقيقتــو كحقيقــة شــيء مــن ابؼخلوقــات ، ولا حقيقــة صــفاتو كحقيقــة 
شـــــيء مـــــن صـــــفات ابؼخلوقـــــات ؛ لأن بساثــــــل ابغقيقتـــــنٌ يعـــــني بساثلهمـــــا في ابعــــــواز 

وب والامتنــاع ، فيلــزم أن يجــوز علــى ابػــالق مــا يجــوز علــى ابؼخلــوق مــن العــدم والوجــ
وابغاجــة ، وأن يثبــت للمخلــوق مــا ثبــت للخــالق مــن الوجــوب والغــنى ، فيكــون كــل 

 واحد منهما واجبا بفكنا ، قديدا بؿدثا ، انيا فقنًا ، وىذا بصع بنٌ النقيانٌ . 
صـفات الكمـال ؛ لأن نفـي ابؼثـل إذا  وىذا النفي ابؼطلـق للمثـل مسـتلزم لثبـوت بصيـع

ـــتي يســـتحيل معهـــا ، ورد في ســـياق ابؼـــدح اقتاـــى التفـــرد بكثـــرة أوصـــاف الكمـــال  ال
وجـــود ابؼثـــل ، وىـــذه ىـــي حقيقـــة ابؼثـــل الأعلـــى الـــذي انفـــرد بـــو الـــرب في الســـموات 
والأرض ، وجعلـو أساسـا بؼـا يثبـت لـو وينفـى عنـو مـن الصـفات ؛ قـال تعـالى : ) ولله 

 ٕٚالـروم : ، وقال : ) ولو ابؼثل الأعلى في السموات والأرض (  ٓٙالنحل : لى ( ابؼثل الأع
؛ وبؽذا فسره بعض علماء السـلف بالصـفة العليـا ، وفسـره آخـرون بالنزاىـة عـن ابؼثـل 
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وإلا لم ، ، وهميا معنيـان متكـاملان ، لأن الصـفات العليـا يسـتحيل معهـا وجـود ابؼثـل 
         تكن عليا . 

مــا ياــاد مــا ثبــت لله مــن الأبظــاء ابغســنى ، وصــفات الكمــال ؛ لأن  نفــي كــل  -ٗ
ثبوت أحد الادين نفي لاده ، وبؼا يستلزم ضـده ، فوجـوب وجـوده ينـافي العـدم ، 
ــــا بنفســــو . وىــــو  وابغــــدوث ، والافتقــــار ؛ لأن ابؼفتقــــر إلى مــــا ســــواه لا يكــــون واجب

وىـو سـبحانو حـي قيـوم فكل ما نافى اناه فهو منزه عنـو ، ؛ سبحانو اني عما سواه 
، فكل ما نافى حياتو وقيوميتو فهو منزه عنو ، كالسنة ، والنوم ، واللغوب ، وكـذلك 
الأكل والشرب ، وبكـو ذلـك ، لأن فيهـا افتقـارا إلى اـنًه ، وكـذلك الاسـتعانة بـالغنً 

 ، والاعتااد بو ، يتامن الافتقار والاحتياج لغنًه .
و بـلـــوق فابػـــالق أولى بتنزيهـــو عـــن ذلـــك ، قيـــاس الأولى ؛ فكـــل نقـــص تنـــزه عنـــ -٘

دا ، لا تأكل مُ فالأكل والشرب نقص في الآكل والشارب ؛ وبؽذا كانت ابؼلائكة صُ 
ولا تشــرب ، فــالله أولى بــالتنزه عــن ذلــك ، وعــن أعاــاء الأكــل والشــرب ، كابؼعــدة 

، ولا ، والصـمد الـذي لا جـوف لـو  ٕالإخـلاص : والكبد ، قال تعالى : ) الله الصمد ( 
يأكل ولا يشرب . قال تعـالى : ) مـا ابؼسـيح ابـن مـرنً إلا رسـول قـد خلـت مـن قبلـو 

؛ فجعــل ذلــك دلــيلا علــى نفــي  ٘ٚابؼائــدة : الرســل وأمــو صــديقة كانــا يــأكلان الطعــام ( 
ـــزه عمـــا ينـــافي  ألوىيتـــو ابؼســـيح ، فعلـــم مـــن ذلـــك بطريـــق الفحـــوى أن الإلـــو ابغـــق من

  ذلك . صمديتو من الأكل والشرب وأدوات 
 س/ ما الفرق بنٌ الكبد واليد ؟ 

فإنهـــا ؛ بخـــلاف اليـــد ، الله منـــزه عـــن الكبـــد وبكـــوه مـــن أعاـــاء الأكـــل والشـــرب ج/ 
لأن ذلــك مــن صــفات الكمــال ، ؛ والله موصــوف بالعمــل والفعــل ، للعمــل والفعــل 

 وليس كالأكل الذي يتامن ابغاجة والافتقار . 
 س/ ما الفرق بنٌ البكاء وابغزن والفرح والغاب ؟ 

البكــــاء وابغــــزن مســــتلزم للاــــعف والعجــــز الــــذي ينــــزه الله عنــــو ، بخــــلاف الفــــرح ج/ 
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           والغاب فإنو من صفات الكمال . 
 من طرق التنزيو الصحيحة ؟ س/ ىل الاعتماد في النفي على عدم الدليل السمعي 

ىذا . و ل وصف لم يرد بإثباتو نص فالله منزه عنو يرى بعض أىل العلم  أن ك ج/ 
ابؼسلك في نظر ابؼؤلف ليس صحيحا بإطلاق ؛ لأن الدليل يجب فيو الطرد دون 

؛ فلا يلزم من عدم الدليل ابؼعنٌ عدم ابؼدلول ، فإذا لم يخبر السمع  (126)العكس
بوصف فذلك لا يعني انتفاءه في نفس الأمر ؛ لأن لله تعالى أوصافا استأثر بها في 

بثبوت وصف الكمال  لكأن يستدعلم الغيب عنده ؛ فلا يجوز النفي إلا بدليل ،  
وعلى ىذا فما  بظعي معنٌ . وإن لم يرد بنفيو دليل، على نفي كل وصف يااده 

؛ سكت عنو السمع نفيا وإثباتا ، ولم يكن في العقل ما ينفيو ، ولا يثبتو سكتنا عنو 
فلا نثبتو ولا ننفيو ، فثبت ما علمنا ثبوتو ، وننفي ما علمنا نفيو ، ونسكت عما لا 

 نعلم نفيو ولا إثباتو . 
 

******* 
                                      

  

                               
 الطرد وجود ابؼدلول بوجود الدليل ، والعكس عدم ابؼدلول مع عدم الدليل . ( ٕٙٔ)
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 القاعدة السابعة

   عتقادمن أصول الادلالة العقل على ما جاء بو السمع 
 الدليل العقلي أساس 

، أو من دلالة العقل النقل ىل الدليل العقلي على أصول العقائد مستمد من س/ 
    ؟ الصوري وفق قواعد ابؼنطق االبا المجردة ، وااررة 

يرى علماء السلف أن الشريعة كاملة في دلائلها كما ىي كاملة في مسائلها ؛ ج/ 
فما من أصل خبري إلا وفي النصوص تقريره بأكمل حجة ، وأوضح بيان ، وكل ما 

من ابؽدى ودين ابغق ففي النصوص تقريره بالبينات ؛ وىي  جاء بو الرسول 
    الدينية .  الأدلة اليقينية ، والبراىنٌ القطعية على ابؼطالب 

لا يعلـم صـدقها إلا ويرى كثنً من أىل الكلام أن دلالـة النقـل دلالـة خبريـة بؿاـة ؛ 
وقــد أدت ىــذه النظــرة القاصــرة إلى عــزل النقــل عــن الاســتدلال بعــد إثباا ــا بالعقــل ، 

علــــى إثبــــات ابػــــالق ، ووحدانيتــــو ، وصــــفاتو ، وإثبــــات صــــدق الرســــل ؛ لأن ىــــذه 
؛ أي لا تعلــم إلا بالعقــل دون الســمع ، لأن الســمع  الأصــول عنــدىم أصــول عقليــة

لا يعلـــم صـــدقو إلا بعـــد إثبـــات ىـــذه الأصـــول بالعقـــل ، ولـــو ؛ بؾـــرد خـــبر بـــزعمهم 
   .(127)ابتداء للزم من ذلك الدور الباطلاستدللنا عليها بالسمع 

وقد انتقد ابؼؤلف ىذا ابؼنهج الكلامي في ىذه القاعدة الشريفة ، وفي مواضع أخـرى 
  -من كتبو من وجوه كثنًة ؛ منها :

والنبوة أصولا ، أنهم يدخلون في الأدلة العقلية التي يتوقف عليها إثبات التوحيد  -ٔ

                               
الدور ىو توقف الشيء على ما يتوقف عليو ؛ فلا يكون ىذا حي يكون ىذا ، ولا يكون ىذا حي يكون ىذا ( ٕٚٔ)

لي بفتنع ؛ وىو ، وىو بفتنع عند بعض النظار مطلقا ، والصواب أنو نوعان ؛ دور قبلي ، ودور معي ؛ فالدور القب
ألا يكون ىذا إلا بعد ىذا ، ولا ىذا إلا بعد ىذا ، وأما الدور ابؼعي فممكن ؛ كدور أحد ابؼتاايفنٌ مع الآخر ؛  
كما إذا قيل : لا تكون الأبوة إلا مع البنوة ، ولا تكون البنوة إلا مع الأبوة . انظر : الرد على ابؼنطقينٌ ، لابن 

 .  ٘ٓٔ، للجرجاني ، ص ، التعريفات  ٕٚ٘تيمية ، ص 
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باطلــة ؛ كالاســتدلال بحــدوث الأعــراض علــى حــدوث الأجســام ، ليصــلوا مــن ذلــك 
لى أن للعــالم بُؿــدِثا لــيس بجســم ، وكتقريــر دلالــة ابؼعجــزة علــى الصــدق ، بنــاء علــى إ

أصل التحسـنٌ والتقبـيح العقلـي . وقـد أدى بهـم طـرد ىـذه الأصـول إلى بـدع كثـنًة ؛ 
فطـــرد دليـــل الأعـــراض ، أو ابغـــدوث قـــادىم إلى نفـــي الصـــفات ، والعلـــو ، والرؤيـــة ، 

قـــال ابؼؤلـــف عـــن ىـــذا الأصـــل : إنـــو ينبـــوع  والكـــلام ، والقـــول بخلـــق القـــرآن ؛ وبؽـــذا
. وأدى بهــم طــرد أصــل التحســنٌ والتقبــيح العقلــي إلى التكــذيب بالقــدر ؛ (128)البــدع

فزعموا أنو لا يحسن من الله أن يـأمر مـن يعلـم أنـو يعصـيو ولا يطيعـو ، ولا يحسـن أن 
    يخص بعض عباده بهداية ، أو يعذبهم على ما قدر عليهم من ابؼعاصي !  

رد كــل دليــل بظعــي يخــالف أصــوبؽم ؛ لأن العقــل أصــل الســمع ، فيجــب تقديدــو  -ٕ
والســمع إمــا أن يــؤول أو يفــوض ، وبهــذه الطريقــة ردوا نصــوص العلــو راــم أنهــا تبلــغ 
عشرين نوعا أو تزيد ؛ بحجة أن القواطـع العقليـة دلـت علـى تنزيـو الـرب عـن ابعهـة ؛ 

! وكـذلك ردوا نصـوص الصـفات لأنها من خصـائص الأجسـام ، والأجسـام متماثلـة 
ابػبرية ؛ كاليد والوجو والعنٌ ؛ بحجة أن إثباا ا يـؤدي إلى التجسـيم ابؼنـافي للربوبيـة ، 

فكانــت حجــتهم علــى  ىبــة والربضــة والغاــب والرضــوأمــا الصــفات الاختياريــة ؛ كاا
ردىـــا الـــزعم بـــأن إثباا ـــا يســـتلزم حلـــول ابغـــوادث بـــذات الـــرب ؛ وكـــل مـــا قامـــت بـــو 

ث فهو حادث ! وىذه الأصول العقلية التي جعلوىا أصلا للسـمع ، وعارضـوا ابغواد
بهــا النصــوص ىــي كمــا قــال ابؼؤلــف : إذا وزنــت بــابؼيزان الصــحيح وجــد مــا يعــارض 

      .  (129)الكتاب والسنة من المجهولات لا من ابؼعقولات
في في الطرق ابؼعينـة الـتي سـلكوىا ، وىـم بـطئـون  حصر أدلة صدق الرسول  -ٖ

ذلك ، لأن أدلة صدق الرسل كثنًة لا تنحصر فيما سلكوه من الطرق ؛ يقول شيخ 

                               
 .  ٕٖٔ/ٔ( انظر : منهاج السنة ٕٛٔ)
 .   ٜٗٔ( الرسالة التدمرية ، ص ٜٕٔ)
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الإسلام : ) تعداد أعيان دلائل النبوة بفا لا يدكن بشرا الإحاطة بو ؛ إذ كان الإيدان 
بـــو واجبـــا علـــى كـــل أحـــد ؛ فيبـــنٌ الله لكـــل قـــوم ، بـــل لكـــل شـــخص مـــن الآيـــات 

ا أن دلائــل الربوبيــة وآياا ــا أعظــم وأكثــر مــن  والبراىــنٌ مــا لا يبــنٌ لقــوم آخــرين ، كمــ
كل دليل علـى كـل مـدلول ، ولكـل قـوم ، بـل ولكـل إنسـان مـن الـدلائل ابؼعينـة الـتي 

. وكـذلك (ٖٓٔ) يريو الله إياىا في نفسو وفي الآفاق مـا لا يعـرف أعيانهـا قـوم آخـرون (
ىـــم بـطئـــون في شـــروطها ، وبرريـــر مناطهـــا ، وحصـــر دلالتهـــا ؛ فوضـــعوا بؽـــا شـــروطا 
أخرجت كثنًا من آيات الأنبياء ؛ كالإرىاصات ، والبشـارات ، وابؼسـلك الشخصـي 
، والنوعي . واعتبروا مناط الإعجاز في بؾرد خرق العادة دون تفسنً بنٌ يفصل بـنٌ 

ذا أنكـر بعاـهم خـرق العـادة لغـنً نـبي ، وكـذلك آيات الأنبياء وخوارق انًىم ؛ وبؽـ
قصروا دلالتها على بؾرد الصدق مع أنها أعم من ذلك ؛ فهي من أعظم أدلة وجـود 
الله ، وصفاتو ، وأفعالو ، وبرقق وعـده ووعيـده ؛ وبؽـذا أطلـق الله دلالتهـا ولم يقيـدىا 

ن ثم أارقنـا بعـد بدطلوب معـنٌ ؛ قـال تعـالى : ) فأبقينـاه ومـن معـو في الفلـك ابؼشـحو 
  . ٕٕٔ-ٜٔٔالشعراء : الباقنٌ إن في ذلك لآية وما كان أكثرىم مؤمننٌ ( 

أن كمال الدين وبيانو معلوم من الدين بالارورة ؛ قال تعالى : ) اليوم أكملت  -ٗ
؛ وقال :  ٖابؼائدة :  لكم دينكم وأبسمت عليكم نعمتي ورضيت لكم الإسلام دينا (

؛ وىذا الكمال  ٗٙالنحل :  اب إلا لتبنٌ بؽم الذي اختلفوا فيو ()وما أنزلنا عليك الكت
والبيان لا يختص بالشرائع دون الأصول العقلية كما زعمت ابؼعتزلة وانًىم ، وإنما 
يعم ابؼسائل ابػبرية والطلبية ودلائلها ؛ فما من أصل اعتقادي أو عملي إلا وقد 

ذ ، قال ابؼؤلف : ــل ، وأقرب مأخـــــــجاء في النقل بيانو ، وتقرير حجتو بأكمل دلي
دا ـــــــــــــــلو ؛ ليؤخذ تقليـــــــــــــويأمر بو من ابؽدى قولا بؾردا عن دلي، ليس ما يخبر بو  )
ن يــــــــــة والبراىــــــت ؛ وىي الأدلة اليقينياـــــــات البينـــــاتباعا للظن ، بل ىو مبنٌ بالآيو 

                               
 .  ٜٛٙ،  ٜٚٙ/ٕ( ابعواب الصحيح ، طبعة البيان ٖٓٔ)



112 

 

 .    (131)القطعية ( 
لو ، لا يستلزم وجود ابػالق ، وصفاتو ، وصدق رس أن الاستدلال بالنقل على -٘

الدور الباطل ؛ لأن دلالة النقل ليست دلالة خبرية بؿاة كما توهميوا ، وإنما ىي 
أدلة خبرية وعقلية معا ؛ فالنقل متامن بغجج عقلية ، وبراىنٌ قطعية لا تتوقف 
دلالتها على العلم بصدق ابؼخبر بها ، لأنها حجج مستقلة بذاا ا ، نبو عليها النقل 

   -يوجد نظنًه في كلام أىل النظر ؛ ولذلك أمثلة ؛ منها : ، وبينها بدا لا
 أدلـة وجــود ابػــالق ؛ كقولـو تعــالى : ) أم خلقــوا مــن اـنً شــيء أم ىــم ابػــالقون ( -أ

 ؛ فــإذا لم يكونــوا خلقــوا بــلا خــالق ولا ىــم ابػــالقون لأنفســهم علــم باــروة ٖ٘الطــور : 
العقـــل أن بؽـــم خالقـــا خلقهـــم ؛ قـــال ابـــن تيميـــة : ) الاســـتدلال علـــى ابػـــالق بخلـــق 
الإنسان في ااية ابغسن والاستقامة ؛ وىي طريقة عقلية صحيحة ، وىي شرعية دل 
القرآن عليها ، وىدى الناس إليها وبينها وأرشد إليها ، وىي عقلية ؛ فإن نفس كون 

دا وبـلوقا من نطفة ثم من علقة ىذا لم يعلـم الإنسان حادثا بعد أن لم يكن ، ومولو 
بدجرد خبر الرسول ، بل ىذا يعلمو الناس كلهم بعقوبؽم ، سواء أخـبر بـو الرسـول أو 
لم يخــبر ، لكــن الرســـول أمــر أن يســتدل بـــو ، ودل بــو وبينــو واحـــتج بــو ؛ فهــو دليـــل 

قل تعلـم لأن الشارع استدل بو وأمر أن يستدل بو ، وىو عقلي ؛ لأنو بالع؛ شرعي 
       .(132) صحتو (

؛ كقولو تعالى : ) ما ابزذ الله من ولد وما كان معو من إلو إذن  ةحدانيالو أدلة  -ب
ابؼؤمنون :  لذىب كل إلو بدا خلق ولعلا بعاهم على بعض سبحان الله عما يصفون (

كان ؛ قال ابن القيم : ) تأمل ىذا البرىان الباىر بهذا اللفظ الوجيز البنٌ ؛ فلو   ٜٔ
معو سبحانو إلو لكان لو خلق وفعل ، وحينئذ فلا يرضى بشركة الإلو الآخر معو ، 

                               
 .   ٔٗٙ/ٕ( النبوات ٖٔٔ)
  . ٖٜٕ،  ٕٜٕ/ٔ( كتاب النبوات ٕٖٔ)
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بل إن قدر على قهره وتفرده بالإبؽية دونو فعل ، وإن لم يقدر على ذلك انفرد بخلقو 
وذىب بو ، وانتظام أمر العالم العلوي والسفلي ، وارتباط بعاو ببعض ، وجريانو 

لا يفسد من أدل دليل على أن مدبره واحد لا إلو على نظام بؿكم ، لا يختلف و 
          .(133)انًه ( 

أي أمثـال ابؼعـاني لا ابؼثـل الأمثـال ابؼاـروبة في القـرآن ؛ ؛ كالعبـادة وحيـد تأدلة   -ج
وقــد  ؛ (134)أقيســة عقليــة ، بعاــها معــنٌ ، وبعاــها كلــيىــذه الأمثــال ن لأاللغــوي ؛ 

ابؼشـــتملة علـــى ذكـــر مـــا في الآبؽـــة ابؼزعومـــة مـــن ا مـــن الأمثـــال ذكـــر الله في كتابـــو كثـــنً 
وصــحّة  نقــائص وأمثــال ســوء تنفــر القلــب ، وا ــدي العقــل بالبرىــان لــبطلان الشّــرك

؛ قال تعالى : ) ضَرَبَ اللَّـوُ مَـثَلًا عَبْـدًا بَفلُْوكًـا لا يَـقْـدِرُ  التّوحيد ، والتزامو قولا وعملا
قاً حَسَنًا فَـهُوَ يُـنْفِقُ مِنْـوُ سِـر ا وَجَهْـرًا ىَـلْ يَسْـتـَوُونَ ابغَْمْـدُ عَلَى شَيْءٍ وَمَنْ رَزَقـْنَاهُ مِنَّا رزِْ 

ــــرُىُمْ لا يَـعْلَمُــــونَ ( ؛ فهــــذا مثــــل ضــــربو الله لنفســــو وللأوثــــان ،   ٘ٚالنّحــــل :  للَِّــــوِ بــَــلْ أَكْثَـ
ولله ابؼثـــل الأعلـــى في الســـموات والأرض ؛ فـــالله تعـــالى ىـــو ، فللأوثـــان مثـــل السّـــوء 

ا ، والأوثـان بفلوكـة عـاجزة شيء ، ينفق على عباده سـرا وجهـرا ولـيلا ونهـار  مالك كلّ 
مــع ، ومعبـودة معـو ، لا تقـدر علـى شـيء ، فكيـف يقبـل عقـل أن تكـون شـريكةً لله 

     ىذا التّفاوت العظيم ! 
أدلة النبوة ؛ كقولو تعالى : ) أفلم يدبروا القول أم جاءىم ما لم يأت آباءىم  -د

                               
 ) باختصار ( .  ٗٙٗ،  ٖٙٗ/ٕ( الصواعق ابؼرسلة ٖٖٔ)

الأمثال ابؼعينة ىي الَّتي يقاس فيها الفرع بأصل معنٌّ إما موجود أو مقدّر ، وفي بعض ابؼواضع يذكر الأصل من  (ٖٗٔ)
انً تصريح بذكر الفرع ، والقصص القرآني من ىذا الباب ، فإنها كلّها أصول قياس ولا يدكن تعديد ما يلحق بها من 

يّ ابؼشهور بقياس التّمثيل . أمّا الأمثال الكليّة فهي الَّتي يقاس فيها الفروع . والأمثال ابؼعينة ترجع إلى القياس الفقه
الفرع ) ابؼثل ( بابؼعنى الكليّ ؛ لأنّ القايّة الكليّة في قياس الشّمول بساثل كلّ ما يندرج فيها من الأفراد ؛ فإنّ الذّىن 

ضرب مثل في نفس الوقت ؛ لأنّ ضرب ابؼثل  يرتسم فيو معنى عام يداثل الفرد ابؼعنٌ ؛ فصار ىذا قياسًا حقيقة ، وىو
 .  ٔٗ/ٙٔ،  ٛٙـ  ٗ٘/ٗٔىو القياس بعينو . انظر : بؾموع الفتاوى لابن تيمية 
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؛ قال ابن القيم ـــ ربضو  ٜٙ،  ٛٙابؼؤمنون :   يعرفوا رسوبؽم فهم لو منكرون (الأولنٌ أم لم
الله ــــ : ) دعاىم سبحانو إلى تدبر القول ، وتأمل حال القائل ؛ فإن كون القول  
كذبا يعلم من نفس القول تارة ، وتناقاو ، وظهور شواىد الكذب عليو ، ويعرف 

بالكذب والفجور لا تكون أقوالو إلا مناسبة  من حال القائل تارة ؛ فإن ابؼعروف
لأفعالو ، ولا يتأتى منو من القول والفعل ما يتأتى من البار الصادق ، ابؼبرأ من 
الفجور ، بل قلب ىذا وقصده وقولو وعملو يشبو بعاو بعاا ، وقلب ذلك وقولو 

نًة وعملو وقصده يشبو بعاو بعاا ، فدعاىم سبحانو إلى تدبر القول ، وتأمل س
القائل وأحوالو ، وحينئذ تتبنٌ بؽم حقيقة الأمر ، وأن ما جاء بو في أعلى مراتب 

 . (135)الصدق ( 
أدلة ابؼعاد ؛ كقولو تعالى : ) ومن آياتو أنك ترى الأرض خاشعة فإذا أنزلنا  -ه

عليها ابؼاء اىتزت وربت إن الذي أحياىا ايي ابؼوتى إنو على كل شيء قدير ( 
، قال ابن القيم : ) جعل الله سبحانو إحياء الأرض بعد موا ا نظنً إحياء  ٜٖفصلت : 

الأموات ، وإخراج النبات منها نظنً إخراجهم من القبور ، ودل بالنظنً على نظنًه 
. وقد كرر سبحانو ذكر ىذا الدليل في كتابو مرارا ؛ لصحة مقدماتو ، ووضوح 

ة وشبهة ، وجعلو تبصرة وذكرى ؛ دلالتو ، وقرب تناولو ، وبعده من كل معارض
والتذكر حاور صورة من ابؼذكور في القلب ، فإذا استحاره القلب وشاىده على 
وجهو أوجب لو البصنًة فأبصر ما جعل دليلا عليو ، فكان في حقو تبصرة وذكرى 

 .    (136)، وابؽدى مداره على ىذين الأصلنٌ ؛ التذكر والتبصر ( 
 دلالة العقل على الصفات 

ذه الدلالة ىي كِبْر ابؼقصود في ىذه القاعدة ؛ فقد دل النقل على الطرق العقلية ى

                               
 .   ٓٚٗ،  ٜٙٗ/ٕ( الصواعق ابؼرسلة ٖ٘ٔ)

 ) باختصار ( .  ٘ٗٔ،  ٗٗٔ/ٔ( اعلام ابؼوقعنٌ ٖٙٔ)
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الصحيحة التي تدل على كثنً من صفات الكمال ؛ وقد بنٌ ابؼؤلف ىذه الطرق في 
  -:ومنها  ؛ (137)ىذه القاعدة ، وفي مواضع أخرى من كتبو

؛ فــابػلق  ؛ فأفعــال الله تعــالى آيــات بينــات علــى صــفات كمالــو دلياال الأفعااال -ٔ
يدل على العلـم ، والقـدرة ، والإرادة ، وابغكمـة ، وابغيـاة ، وإتقـان ابؼخلوقـات يـدل  
كذلك على علم الرب ، وحكمتو ووضع الأشياء في مواضـعها اللائقـة ، والإحسـان 

علـى صـفة اابـة ، والرضـى ، وإكـرام الطـائعنٌ يـدل  إلى العباد يدل على صفة الربضة
أَلا ) وعقــاب الكفــار يــدل علــى الــبغض وىكــذا . وقــد نبــو الله بؽــذا الــدليل بقولــو : 

 . ٗٔابؼلك :  ( يَـعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَىُوَ اللَّطِيفُ ابْػبَِنًُ 
صفات الكمال ثابتة لكثنً من ابؼخلوقات فيكـون ؛ ف دليل التّرجيح والتفضيل -ٕ

أفََمَــنْ  )أولى ؛ لأنــو أفاــل مــن خلقــو مطلقــاً ، قــال تعــالى :  ثبوا ــا للخــالق مــن بــاب
، أي أنــــو  ٖالعلــــق :  ( اقـْــــرَأْ وَربَ ــــكَ الَأكْـــرَمُ ) ، وقــــال :  ٚٔالنّحـــل :  ( يَخْلـُــقُ كَمَــــنْ لا يَخْلــُــقُ 

أفاــل مــن اــنًه في الكــرم ابعــامع للمحاســن وااامــد ؛ وىــي صــفات الكمــال؛ فهــو 
وابغكمـــة ، والعلـــم ، وابغيـــاة ، والســـمع ، والبصـــر ،  الأحـــق بالإحســـان ، والربضـــة ،

والكلام ، وسائر أوصاف الكمـال ابؼطلـق  . ويدكـن إثبـات الرؤيـة عقـلا بهـذا الطريـق 
فيقــــال : الرؤيــــة لا تتوقــــف إلا علــــى أمــــور وجوديــــة ، ومــــا لا يتوقــــف إلا علــــى أمــــور 

بـأن كــل  وجوديـة فالواجـب أحـق بـو مــن ابؼمكـن . وىـذه أصـح مـن طريقــة مـن أثبتهـا
موجود تصح رؤيتو ، أو أثبتها بأن كل قائم بنفسو بسكن رؤيتو ، لأن مصحح الرؤيـة 

     لا بد فيو مع ذلك من قوة البصر ، وكون ابؼرئي بجهة من الرائي .
؛ فـــالله تعـــالى ىـــو ابػـــالق لـــذوات ابؼخلوقـــات  الاساااتدلال باااالأثر علاااى المااا ثرّ -ٖ

وصـفاا ا وأفعابؽـا ؛ وكـل مــا فيهـا مـن صــفات الكمـال دليـل علــى صـفات ابػـالق مــن 
باب أولى ؛ فقوة ابؼخلوق دليل على أن الله أقوى وأشد ، وعلم ابؼخلوق ، وربضتو ، 

                               
 .  ٖٙٚ-ٖٛٗ، الأدلة العقلية ، د/ سعود العريفي ، ص  ٖٗٙ-ٖٖ٘/ ٙٔ( انظر : بؾموع الفتاوى ٖٚٔ)
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نّ وحكمتو ، وسائر صفات كمالـو دليـل علـى أن الله أعلـم ، وأحكـم ، وأكمـل ، لأ
وَقـَالُوا مَـنْ أَشَـد  مِنَّـا قُــوَّةً أَولمَْ يَــرَوْا أَنَّ ) فاعل الكمال أولى بو ، وأحـق ، قـال تعـالى : 

هُمْ قُـــوَّةً  ، فمــا في ابؼخلوقــات مــن قــوّة ،  ٘ٔفصّــلت :  ( اللَّــوَ الّـَـذِي خَلَقَهُــمْ ىُــوَ أَشَــد  مِــنـْ
مــن علــم ، وحيــاة ، وقــدرة ،  وشــدّة يــدلّ عقــلا علــى أنّ الله أقــوى وأشــدّ ، ومــا فيهــا

وربضـــــة ، وحكمـــــة يـــــدلّ علـــــى أنّ الله أولى بـــــالعلم ، وابغيـــــاة ، والقـــــدرة ، والربضـــــة ، 
      وابغكمة ؛ لأن من وىب الكمال فهو أحق بالكمال .

لم يكن موصوفا بإحـدى  ؛ فلو الاستدلال بانتفاء الوصف على ثبوت نقيض  -ٗ
خرى ؛ فلـو لم يوصـف بابغيـاة لوصـف بـابؼوت ، الصفتنٌ ابؼتقابلتنٌ للـزم اتصـافو بـالأ

ولــــو لم يوصـــــف بالقـــــدرة لوصـــــف بــــالعجز ، ولـــــو لم يوصـــــف بالســـــمع ، والبصـــــر ، 
والكلام لوصف باد ذلك من الصمم ، وابػـرس ، والـبكم ، ولـو لم يوصـف بدباينـة 
العـــــالم لوصـــــف بدحايثتـــــو ، لأن ســـــلب إحـــــدى الصـــــفتنٌ ابؼتقـــــابلتنٌ يســـــتلزم ثبـــــوت 

ما يااد صفات الكمال فهو نقص ينافي الألوىيـة ؛ وبؽـذا أبطـل الله الأخرى ، وكل 
:  شرك ابؼشركنٌ بدا في معبـوداا م مـن صـفات الـنقص ؛ قـال تعـالى عـن ابػليـل 

، وقـــال :  ٕٗمـــرنً :  ( يــَـا أبَــَـتِ لِمَ تَـعْبــُـدُ مَـــا لا يَسْـــمَعُ وَلا يُـبْصِـــرُ وَلا يُـغْـــنِي عَنْـــكَ شَـــيْئًا)
ـــوْمُ ) ــَـذَ قَـ ـــرَوْا أنََّـــوُ لا وَابزَّ ـــوُ خُـــوَارٌ أَلمَْ يَـ ـــيِّهِمْ عِجْـــلًا جَسَـــدًا لَ ـــنْ حُلِ ـــدِهِ مِ ـــنْ بَـعْ مُوسَـــى مِ

 .  ٛٗٔالأعراف : (  يُكَلِّمُهُمْ وَلا يَـهْدِيهِمْ سَبِيلاً 
، وقد اعترض ابؼعطلة على ىذا الدليل باعتراض مشهور ، لبسوا بو على الناس 

فزعموا أن تقابل الصفات في حق الله تعالى  ؛ابعواب عنو في بعض ابؼتكلمنٌ وحار 
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، لا تقابل سلب وإيجاب ، وابؼتقابلان تقابل العدم وابؼلكة  (138)تقابل عدم وملكة
إنما يلزم من انتفاء أحدهميا ثبوت الآخر إذا كان اال قابلا بؽما ، والله ليس بقابل 

          بؽما .  
  -وابعواب عما ذكروا من وجوه ، منها :

أن ابؼوصوف لا يخلو عن أحد ىذه الأوصاف ابؼتقابلة ، فإذا انتفى أحدهميا  -ٔ
تعنٌ الآخر قطعا ، والتفريق بنٌ تقابل العدم وابؼلكة ، وتقابل السلب والإيجاب 
اصطلاح فلسفي بؿض ، وإلا فما يوصف بعدم ابغياة ، والسمع ، والبصر ، 

والعجمة ؛ قال تعالى : ) وآية والكلام يدكن وصفو بابؼوت ، والصمم ، وابػرس ، 
بؽم الأرض ابؼيتة أحييناىا ( ، وقالت العرب : اشتر ابؼوتان ، ولا تشتر ابغيوان ، أي 

 اشتر الدور ، والأراضي ، ولا تشتر الرقيق ، والدواب . 
أنو يلزمهم شر بفا فروا منو من التشبيو ؛ لأن ما لا يقبل الاتصاف بهذه  -ٕ

نقصا بفن يقبل الاتصاف بها مع اتصافو بنقياها ، وما لا الصفات ابؼتقابلة أعظم 
 يقبل الوجود والعدم أعظم امتناعا من القابل بؽما . 

أن كل موجود يقبل الاتصاف بهذه الصفات ونقائاها ، فالله قادر على جعل  -ٖ
ابعماد حيا ، وقد فعل ؛ قال تعالى : ) قال ألقها يا موسى فألقاىا فإذا ىي حية 

 .  ٕٓ،  ٜٔو : طتسعى ( 
أن صفة ابغياة ، والعلم ، والقدرة ، والسمع ، والكلام وبكو ذلك ىي صفات  -ٗ

لم يتصف بها ابػالق لكان  كمال بقطع النظر عن تعينٌ ابؼوصوف بها ، فلو

                               
تقابل العدم وابؼلكة ىو سلب الشيء عما شأنو أن يكون قابلا لو ، كعدم العمى للحيوان القابل لو ، بخلاف ( ٖٛٔ)

الوصفنٌ ابؼتقابلنٌ . وأما تقابل  ابعماد الذي لا يوصف عندىم بالعمى ولا البصر ؛ لعدم قبولو لواحد من ىذين
أن يقولوا : إذا السلب والإيجاب فيلزم من نفي أحدهميا ثبوت الآخر . وبفا فرقوا بو بنٌ ىذين النوعنٌ من التقابل 

. انظر : قلنا ىو إما بصنً وإما ليس ببصنً كان إيجابا وسلبا ، وإذا قلنا إما بصنً وإما أعمى كان ملكة وعدما 
 .  ٛ٘ٔالتدمرية ، ص ، الرسالة  ٖٛ٘/ٙ بؾموع الفتاوى
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 ابؼخلوق ابؼتصف بها أكمل منو ! وىذا في ااية الالال .
سالة التدمرية ؛ وىو القسم بست القاعدة السابعة ، وبذلك يتم القسم الأول من الر 

ــــ القسم الثاني من الرسالة ؛ ويتلوه ــــ إن شاء الله تعالى ـابؼتعلق بتوحيد الصفات ، 
ابؼتعلق بالشرع والقدر ؛ وىو موضوع ابعزء الثاني من تيسنً التدمرية ؛ يسر الله 

 إبسامو بدنو وكرمو . 
 

******* 
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